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Renacimiento Litargico
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En 1918 publicaba Romano Guardini su libro “El Espi-
ritu de la Liturgia” (1). Titulo sugeridor y henchido de pro-
mesas. La ocasion no podia ser de mas solemne trascen-
dencia y tragica recordacion. En aquella fecha critica, de
angustias y quiebras morales, era como un aura saludable
“sobre los c¢ampos agostados con el horrer del polve y de
la sangre, como un asidero para los espiritus, después de
una hora de vendaval y de locura, como una gran voz de
salvamento en la noche clamorosa del naufragio.

Por aquella fecha Alemania se retiraba de las trincheras
con la herida abierta de la derrota y econ las altas torres
de sus ensueiios imperialistas abatidas. Sus hombres, rotos
y mutilades, regresaban con luto en el corazén y tierra en
los ojos, deseando olvidar el estrago de la contienda para
~ dediearse & Ia reinstaura¢ién de su hogar y de su temple,
Cualquiera Hamada, prometedora de nuevos camineos, tfe-
nia naturalmente que ser acogida, en aquella sazén, cemo
un brote de esperanza. Por légica reaccion se produje un
cambio brusco e inesperado. Durante muches aiios los hom-
bres se habian preparado para su destruccién; se habian
parapetado en lo material, buscando sélo el predominio ce-
sireo, la manumision de las gentes aledafias, la grandeza

(1) En ese mismo afio aparecid en Espafia una obra de idéntico
contenido y finalidad pedagdgica: Valor educetivo de la Liturgia Ca-
i16lica, del Dr, Goma. Barcelona, 1918.
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erigida sobre terrenales cimientos. Se habia desertado de
las milicias de la religion y de la metafisica para avencin-
darse, con pagano proposito, en las tiendas de la industria,
de la economia, de la religion pesitiva, Eso trajo como reato
_una especie de atonia moral, un exceso de civilizacion, pro-
pia de los pueblos decadentes, una pérdida considerable del
sentido finalista de la vida. .

Asi sobrevino el atasco del espiritu, encallado en los
arrecifes de lo mundanal, con detrimenfo y posposicion de
sus exigencias primarias.

La gran guerra mas que liquidacién de un pleito de en-
contrados intereses nacionalistas o de rivalidades atavicas,
fué la liquidacion de muchos anos de sensualidad, de crisis
humanista, de pragmatismo esterilizador, de dislocacion éti-
ca. El fracaso de una civilizacion, intoxicada de positivismo,
no podia ser mas evidente. Urgia un virage brusco en aque-
Ila ruta desenfrenada, para buscar ruevas posibilidades de
salvacion, en aquella hora tragiea de aturdimiento y estrago.

Bien claramente lo decian agquellos soldados franceses
que, entre el fragor de las frincheras, buseaban un rayo de
luz en la lectura refrigerante de “L’Histoire d’'une ame” y
de “Le Récit d’'une sccur”, libros que les hablaban un len-
guaje nuevo, que tenian para ellos aromas alguna vez pre-
sentidos aunque no gustados, y les hacian renacer a una po-
sible vida, oreada por les alisios de la fe. Las aspiraciones
babilénicas de una civilizacién que habia cifrado sus desig-
nios en la consecucion rapida y aparatosa de una felicidad
marxista o roussoniana, que en definitiva seria lo mismo, se
desvanecian como la pesadilla de un suefio apocaliptico.
Pero era menester pagar el interés usurario de tantos afos
de locura y de tantas demdas y prevaricacicnes sin saldar.

Los que tuvieron ojos supieron ver la falla que Ia bar-
barie civilizada abria en la entrafia misma de la cultura.
Ante la fragedia de l2 muerte surgio mas imperiosa la afir-
macion de la vida; y ante el estrage de las ruinas de Io
que los hombres habian erigide con idelatria, broté la nos-
talgia desbordada de vuelos espirifuales, y se desaté un im-
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petu, largamente contenido, de oracién y de ruego. Solo la
refrigeracion de las aguas biblicas podian reverdecer en
prospera fecundidad tantas almas agostadas. Era preciso
zarpar la nave del espiritu en categorias supremas para te-
ner una razén, la fdnica razéon definitiva de vivir,

En este interesante momento psicolégico aparece el Tibro
“Der Geist der Liturgie”, de Remano Guardini, primero
de una serie con gue habia de mantener el fuego sagrado,
durante la reedificacién del templo espiritual en Alemania,
donde, si Ia reaccion religiosa fué mas viva y conquista-
dora, a raiz de la Guerra, era también mds imperiosa y
necesaria.

El alma francesa, afectiva y estética, reacciona con agi-
lidad a las lamadas del sentimiento religioso; prevarica
con frecuentes apostasias, pero no opone obstinadas resis-
tencias a los asaltos de 1a Gracia.

El espiritu aleman, mis especulativo y analitico y, en el
fondo, mucho mais atormentado y profundo que el francés,
reclama hondas evidencias y lentos proceses racionales an-
tes de entregarse; no se deja conguistar por sacudidas pu-
ramente emocionales ni por someras impresienes, nerviosas
mas que psiquicas. Busca a Dios por los camines arriscados
de la razén mas que por los floridos cidrmenes del senti-
miento y de la afectividad, y por la razén despliega también
Dios su estrategia para conquistarle. Se fortifica primero de
seguridad dogmditica para dar después curse libre, pero re-
gularizado, a las expansiones de la emoecién religiosa.

Parecia un suefio quimérico hacer saltar la vena de agua,
de 1a roca embravecida por las inclemencias del sol y del aire,
durante tantos estios, sin granazém espiritual, de sequia
racionalista.

1}

El libro de Guardini, 4gil y esquematico, pero lleno de
fragancia y de vida, opera el milagro. Las juventudes — y
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esto fué lo mas sintomatico y esperanzador — se apretaron
en ademan de defensa en torno del joven sacerdete, que
unia a Ia gracia latina la profundidad nérdica. Aquel libro
-les hablaba, después de Ia prueba, de la posibilidad de una
nueva vida y abria otras trayectorias a los afanes del es-
piritu. Un soplo evangélico, tembloreso de promesas, aireé
las almas en aquellos momentaes de conturbacion.

Ef Catolicismo volvia a proclamar la vigencia inmarces-
cente de sus principios salvadores y a despertar en los hom-
bres desatinados, impelidos por el huracin de Ia soberbia,
la nociéon de la fraternidad humana, de la convivencia es-
piritual. Toda la ternura acogedora y curativa de lIa “Sancta
Mater Ecclesia” se les ofrecia sin reservas, en toda su ple-
nitud intacta, después de aquelia tormenta de lute y de
sangre. Solo Ia caridad, el amor cristiano, podian reanudar
fantos vinculos rotos, tantas normas conculcadas, tantos
estragos producidos por ¢l desorden del amor, es decir, por
el imperio del egoismo, Asi es como el espiritu volvié a recla-
mar su primacia, falseada por las fluctuaciones de la filo~
sofia neokantiana y subvertida por Ia marejada de la po-~
sitivista.

Era la hora propicia, a punto de madurez, para un ge~
neroso renacimiento espiritual. Fra preciso obtener el mi-
ximo rendimiento, de aquella disposicion de las almas, con
las cicatrices de la prueba abiertas y estigmatizadas con los
carismas del infortunio, gue sé aprestaban a entrar por los
caminos de Dios, para buscar una base eterna a sus anhe~
los de nueva vida. {Cémo?

Guardini tuvo un momento de intuiclén admirable. Vié
en las almas una veluntad decidida de comprender y, en
vez de vagas especulaciones o teorias dilatorias, propuso el
remedio eficaz, urgente, de signo contrario al morbo genera-
dor de tantos estrages: el Renacimiento Liturgieco para pro-
vocar la reviviseencia del espiritu y activar la circulacion
de la vida cristiana.

Esto pudo parecer sorprendente a quienes de Ia Liturgia
tenian solo un concepto superficial y estético, a los que en
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::ft v;ailan sélo un?. sFrie de priacticas rituales, ceremonias,

rallsmo, prescripciones nimias, pero sin contenido vital

sin trascendencia religiosa, ’

Y a.'hl. estaba el error. Pero basté que Ia mano experta de

: t; tardnm foese apartando 1a sembra, con sabiduria de ar-
dr: ;1; :; i::::sfrando la .maravilla arquitecténica del espiritu -

g 1 g.la, es decir, de foda Ia intimidad colectiva de
;me laz :ll'lllsl:an?, .de un nueve orden orginico de vida, para
ﬁntivo impulsg:o fivxdas de consistencia, reaccionasen con ins-
Soeg;xoffng real,lza una obra. apologética de pensador, de
oo dé 1’3, Ief'tapoftol y de artista, al intentay 1a actualiza-
Yonten l1 urg}a, al qu.erer reanudar la continuidad bio-
n;; o 0s primeros siglos litargicos, sorprender el ma-
ntial en el recinto santificado de las Catacumbas, donde

g;sdm;,dtiu: adn conserva sus anecestrales perfumes de santi-
, ernura inacabada, hasta Negar despué

] y pues a las -

:;il:la;cmnes del esplendor cultural en los siglos XII y Xcll;ll

- 12 maravilla de sus catedrales ; A ’

 [a maray | €S, que no son mas que flo-

racion litiirgica de una pujante y desbordada vida cristiana.

m

- g::::i;nxll;sqlu(;m?tizé, por decirlo asi, 1a metafisica de
g o 3 glesia es .esencialmente vida litiirgica; pero
- ;1 anzas .y‘;}referenclas de los tiempos habjan ido dan-
reh:bﬂa]:t::et;ncmn x.nuchas co_sas esenciales gue era Dreciso
e estrago- ta:tnsbiglxu;tls et;lel mdi\zidualismo habian puesto

¢ ién evangélico concepto tradi ional
de_a la familia cristiana, de la colectivi " p i os .
Dios, de 1a Comunién de los Santos. De (::;:ii s:o:::i: llj: sdige
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elementales, generadores de vida, proponer a todas Ias gen-
tes el retorno a un género de vida gue se habia dejado en
lamentable postergacion, e invitarles a apretar de nuevo los
vincuios de la fraternidad verdadera, para constituir las

grandes agremiaciones cristianas,-la-gran comunidad de los .

miembros de Cristo, que habian de estar unidos, como el
sarmiento a la vid, a Ja Santa Madre Iglesia, recibir el
riego circulatorio de sus zumos misticos, y permanecer in-
jertados en Cristo, buscando en €l su cohesiéon y su inte-
gracion.

Es decir, que era preciso, y quizda en mayor medida que
nunca por haber sido mayores los asolamientos del indi-
vidualismo, el retorno a la vida litirgica, como siempre,
con matfernal insistencia, proclamé la Iglesia. Pero habia
que repetir a las gentes, hasta entonces sordas y distraidas,
algo que tenian olvidado: habia que decirles lo que era el
ideal de la Liturgia, de la vida litargica, renovar el sentido
de la commnidad cristiana. Desde e! Renacimiento se fué
retivandoe azorada la Liturgia a los poéticos recintos de los
monasterios benedictinos, a las soledades claustrales de las
abadias. Fuera de ellos quedaba de ella como una sombra,
como un artificio, como el recuerde arcaico de una bella
basilica en ruinas. A lo sumo se le concedia un valor deco-
rativo, de erudicion o de motivo ornamental para refinados
catadores. El esfuerzo sabio de operarios perseverantes, la
habia convertido en una rama interesantisima de la cul-
tura. La Liturgia inferesaba como fenémeno historico a los
eruditos, y como manifestacion de pompa, de suntuesidad,
de artilugico esplendor a los ojos, velados de prejuicios ¥y
de ignorancias, de los distraidos y arrastrados por la co-
rriente andnima de los afanes y precipitaciones cotidianas.

Pero la Liturgia es muche mas que eso: es ante todo, de~
be ser, un fenémeno vital, una concrecién orginica, una
perenne y actuante forma de vida. Urgia, por lo tanto, li-
hertarla de su forzoso retraimiento, mundanizarla, si cabe
Ia frase, rencvarla para que a todas las almas llegara la
fertilizacion de su riego generoso, y demostrar experimen-
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talmente “que la Liturgia Catélica — como escribia D'om
Festugiére — es la agrupacién mds sabia y mas densa de
todo valor humano, puesto al servicio no sélo de la Santa
Iglesia, sino de la misma fuerza de Dios, que en la Liturgia
se esconde para producir Ia maravilla de la deificacion de
los hombres, y es, por consiguiente, de tan alto valor edu-
cative que puede con razén decirse de ella que ha recogido
el mayor niimero de partes esenciales y, ciertamente, la parte
mas “sagrada” de la misién de Cristo (1).

Ese fué el acierto y el triunfo de Guardini. Saber Hegar
a las almas, mostrindoles la interior hermosura, la dina-
mica inexhaurible, 1a proliferaciéon fecunda de la Liturgia,
para lograr la restauracién del sentido cristiano de la vida,
que se habia ido disociando en peligrosas desviaciones. Y
las almas, tan necesitadas de nutrimento, supieron com-
prender la potencialidad y las reservas que la Santa Iglesia
Catélica atesoraba y les ofrecia, en la hora de Ia prueba, con
prédigo desbordamiento de maternidad: sélo por los cami-
nos providentes que ella asignaba a los afanes humanos era
posible la reintegraciéon de la vida a sus altos destinos. De
ahi aquella magnifica polarizacién de las almas hacia el cam-
Po de la Liturgia, aquella nostalgia de lo eterno que, ante la
tremenda derrota de lo temporal, se desperté en las juventu-
des alemanas de la post-guerra.

v

Y era logico que asi fuese. Se habia llegado a un cruce
de disyuntivas pavorosas y urgia una decisién radical.

El espiritu aleman estaba autointoxicado de subjetivis-
mo: habia convertido la metafisica en psicologia, y no acer-
taba a quebrar las ligaduras del empirismo tirinico en que
se habia clausurado. Se habia hecho de las ciencias y de
las cosas, fines en si: la quimica, la estrategia militar, la filo-

(1) Quesi-ce que la Liturgie, pig. 29.
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sofia, las artes pedagogicas e industriales eran metas su-
premas de las aspiraciones humanas. Se tendia a mecani-
zarlo todo, a reducirlo todo a férmulas concretas de utilidad
practica. Era el triunfo procaz del naturalismo infiltrado,
como una sierpe cdutelosa, en todas las actividades .del ser.

Era la paganizacién integral de la vida como corolario te-

rrible de aquella deserciéon, reiterada y contumaz, de lo di-
vine,
El espiritu agonizaba asi atrofiado bajo la pesadumbre
de aguel colosalismo mecanico: sentia hartura de si mis-
mo, el tedio infinito de sus propias consecuciones, Ia neu-
rosis invasora producida por el veneno difuso de una litera-
tura paregorica y una filosofia egoista. Era menester una
llamada tragica. Sdlo asi podia estimularse la voluntad de
regeneracion. Y la guerra fué una tremenda poda biblica.
Las gentes comenzaron a ver, ante el derrumbe de sus ido-
Jos, y surgié eomo un general anhelo de guerer salir de la
cautividad de st mismos. Enfonces comienza a amanecer
para ellas el dia de la salud.

A su regreso del cautiverio, cuando ailn el aire estaba
conmovido de llantos y de trenos, la Liturgia se les ofrece
como un remedio supremo para rehacer sus vidas y poner
econcierto en la anarquia de sus aspiraciones y de su sen-
sibilidad desarticulada y rota.

Y es de notar que la Liturgia se ofrecié como una pro-
mesa cargada de virtualidades, no sélo a los que vivian en
apartamiento y ceguera de Dios, sino fambién a los cato-
licos, que se habian ido desplazando de sus posiciones se-
eulares y olvidado que no podemos jamas desenraizarmos
del suelo germinatorio de la tradiciéon — como dice Mari-
tain—, ni aun, cuando mas pretendemos renovarnos (1).

(1) “Ii convient donc — sigue diciendo el insigne pensador—, d’aller
chercher assez loin dans e passé les racines et la premiére vertu ger-
minative des idées qui gouvernent le monde anjourd hui. Cest au mo-
ment ou une idée sort de %érre, ol elle est toute gonflée d’avenir,
qu'elle est le plus intéressante pour nous, et que nous pouvons le
mieux saisir sa plus authentique signification”. Trois Reformateurs,

pags. 3 y 4, Paris, 1031.
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Los ca’télieos — escribe certeramente R, d’Harcourt (1) —
se habian desviado de su trayectoria y, por una serie inve-
terada e insensible de extravios, 1a Iglesia era por ellos mal
compr?ndida. Su sentido vivificante estaba ocluido para la
mayoria de los catélicos. Vivian — dice Guardini — dentr
de la Iglesia, pero no “vivian Ia Iglesia”. Por eso la Litar ":
hubo de aparecérseles caal algo tan insélito ¥ hueve cozo
a los no creyentes. Tenian que empezar a aprenderlo todo, a
t?m'ar un camino poco transitado. Y ese fué el gran acont,e-‘
cnmlen.to que se anuncié como una resurreccién entre vivas
explosiones de jubilo ¥ un revuelo de esperanzas’ Primavera
les, !)or la preclamacién de aquella “buena nuyeva” 'L;
Iglesia comgnzaba a despertarse de nuevo en las alma.s"
Al.u’:ura bien: jen qué forma se les descubrig aqu.ella
mansion recién hallada? Aquella no era, ciertamente, la
caszf Poco antes, en el siglo XVIII o XIX, por los homixres
habltada, no. No era la mansion de ayer. Aquella era Iz an-
tfgua ‘(Easa solariega. Erg Preciso. vencer un ciimulo de re~
snsten.clas ¥ rutinas consuetudinarias que habian cegado
sucesivamente tantos surtidores de energia. Lo que se in-
te13taba era nada menos que remontar el pasado ¥ recon
quistar -Ia Iglesia de siempre, y dar con su espiritu o;
tant? tiempo recatado. La Iglesia — continia escrib:ze:do
R. @’Harcourt — se habia convertido bara muchos fieles en

- una burocracia, en una administracién o ministerio de lo

espiritual. El1 tremendo peligro de esclerosis, que por ese ca-

- mino acechaba a 1a fe de las muchedumbres, ha sido de-

nuneia:do en términos explicitos ¥ acusadores por uno de
los mas ’autorizados histeriégrafos modernos del Catolicis-
n}? aleman, que es quien ha delatado también la oblitera-
elon”paulatina ¥ profunda del sentido de) “Corpus Mysti-
cam”, que es la Iglesia, entre 1a masa de los catélicos: “I,

geflerahdad de los creventes — escribe — no ve I1a I.lesi:
Inas gue en su aspecto externo, en su estructura em]g;irica

(I) V id. 11'417 OduL'L‘wn a 1 tI adHCCIOII
2 fl ances; d Ia Obl e
a € a d
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y pastoral, en Ia jerarquia de los papas, obispos y clérigos.

Eso constituye para ellos su esemcia: sus ojos ne alcanzan

mias. La Iglesin no es para ellos la esfera misma, el am-

biente_ cilido de su propia vida, sino un establecimiento o

dispensario en el cual se adiministran y ceneeden, cuando
es menester, determinados ‘auxilios. Y esto proviene de que

fa Iglesia se les ofrece como algo puramente exterior, como

algo forzado e impuesto que se siente con rigidez y a dis-

gusto en sus decretos y ordenaciores.”

La Iglesia quedaba asi desmedunlada; era para elles sélo
una instituciéon oficial. Contra esta concepcion externa y
ritualista del culto y de la jerarquia, se irguié pujante ¥y
reactivamente decisivo el magnifico renacimiento litargico
de 1a post-guerra. Las almas recobraron su sentido ancestral
y lumineso. La Sanfa Madre Iglesia volvio a ser compren~
dida y a abrir su ameorose regazo a todos los peregrinos de
Io eterno, a través de estas hondonadas de lo transitorio.
La Iglesia Santa volvido a ser lo que es por instituciéon y
esencia; ne una organizacién tupida de redes burocraticas
con merma y deferiore de sus finalidades salvadoras, sino
un organismo viviente, ef verdadero cuerpo mistico de Jesu-
cristo, fertilizado por el riego de su gracia y de su sangre.

Con esta restauracién del sentido de lo litdrgico, detur-
bado, proscrito o mezelade con seculares amalgamas, rena-
cié vigorosa Ia conciencia catélica: se apretaron los lazos de
Ia disciplina eristiana y se renové el -sentimiento profundo y
tradicional de 1o que era morar en la Iglesia, vivir Ia Iglesia y
sentir con la Iglesia. La fraternidad, resentida por la anar-
quia del individualismo pietista, volvia a recobrar su sobera-
nia sobre todas las invenciones sociolégicas y sistemas fra-
casados que los hombres, dando al olvido el Evangelio, habian
fraguado para sostener el edificio artificioso de las relacio-
nes humanas en una convivencia naturalista, en una agre-
miacién roussoniana y gregaria. Ante el fracaso de tantas
teorias y tantes esfuerzos desesperados para eliminar de la
vida lo sobrenatural, la verdadera Iglesia conservaba su vita-
lidad perenne y su capacidad para recoger todas las palpita-
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m N
m;l:;osuy d'e un mismo Altar, en la cual el que manda es cg-
dn que slrv:e,. ¥ el mayor es coine 54 hermano menor y to~

o omcié‘:n g:jvnl'lr ;;1 caridad perfecta Y espirity unéni;ne de

P , ¢ la benignidad ameresa del P 3

1 ; ! 1 Padre comun
;ittz l:ln I:;s cllelos, lo mismo en Ia intimidad de] fl‘emplon cg.::
& de la feligresig creyente ;
€, que entre i

calle;Siy los afanes cotidianos del’ vivir, °l ruldo de las

esta “p:e n:z: ]e_.:t’e g-rax} Periodo de conivalecencia catélica,
ima turgiea”, como 1a llamg Guardinj :

L , ni, des

;liedlllalfx:che cthgmc.nfa de soltura moral, de libertin;je 1?13?

alista y disoluciéon ideolégica que el Renacimiento vy la

g; :tz:o;i.s :;ld ;:ns!u;mo ya -no es un atomo Perdido, un frag-
o sin e 1, ni Ia Iglesia una gran institucién cancilleres.
o At 1; ::t suave del Espiritu. A} restablecerse la armeo-
1a g1an solidaridad de toos Tog becrie, 50 FeAnUS también
A g ; manos en | ; i
- tu:x’a una misma mesa Dios y e} hombre, pa—raacz:s:i:usif l;;
la sociedad teologal, apretada por el aglutinante
Con elio Ia Xglesia Tecupera su plenitud

-]

v

El movimi itargi £
facitn S;@gnto litargico fué para muchos como una reve-
. 810 entonces unga Poderosa corriente dge simpatia
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hacia la Iglesia y empezi a comprenderse de nuevo la armeonia
¥ la grandeza de su culto, de su auntoridad docente, de su je-
rarquia y de sus prefundidades dogmaticas. Como esta reno-
vacion de lo litdrgico era integral y no se pairaba en las ma-
nifestaciones -eulturales externas, sino gue se apoyaba en la
piedra angular de la fe y del dogma, se eludié todo peligro
de que degenerase en efimeras floraciones sentimentales. “El
renacimiento litirgico — escribia el Dr. Mayer, profesor de
Teologia de la Universidad de Freising — ha revelado a los
Jaicos la esencia misma de la Iglesia, que no radica cierta-
mente ni en el caracter juridico, ni en el estado eclesiastico,
ni en la predicacion de la moral, ni en el seacillo anuncio
del Evangelio o la ensefianza del Dogma, sino en la vida sa-
cramental litirgica, en Ia celebracion de los misterios del
culto” (1). Asi ha podido decir Guardini, con razon, que Ia
Liturgia esta toda entretejida de Dogma y se fundamenta
basicamente sobre la verdad teologica. .

Por eso la renovacion liturgica tal como la proclamaba
Guardini, y la proclamaron siempre la Iglesia, contra las
corruptelas particularistas, y los sabios monjes benedictinos,
celosos depositaries del alma de la Liturgia, significaba no
s6lo el retorno a la Iglesia tradicional, sino la derrota de la
piedad sin jugo, de 1a religiosidad devecionera, del catolicis-
mo individualista, que habia introducido la disgregacién até-
mica en el reino de Cristo y que era preciso invalidar por la
socializacién profunda del sentimiento religioso, por la con-
ciencia de la perfecta vida celectiva y el sentido de la uiii-
dad cristiana, de la unidad bioldgica y organica que es esen-
cial en el concepto de Iglesia y en la razon de ser miembros
animades de su cuerpo mistico.

Asi se derrocaba la falsa equivalencia, la perniciosa sino-
nimia establecida entre Liturgia y rifualisme, ceremonialis-
mo, pompa y cultaal, bajo cuyas pomposas frondosidades no
cgirculaba, fresea y renovadora, la sangre arterial de la vida

.(1) Vid. el ensayo Liturgic et vie loigue, 1927, publicado en
Wiederbegegnung won Kirche und Kultur in Deutschland. Cit, por
R. d’Harcourt.

I' NT R 0D UGCCTI oy

z:::t;ia;al.) Y::. noG es la Liturgia — se lamentaba entre nos-
; octor Goma en 1918 —. yep i
sgcxal obligatoria del culto g Dios, meg?: ’p:zl):r:ss:e;:es’pg;:n :
cion p(?rsonal ¥ colectiva, sino espectdculo, juego Ppasatie .
p.o, estimulo de vida emocional. No eg religion s’ino reli f::
S{dad,: 1o es sentimiento, sino sentimentalismo"'no es litgu
gia, sino estetismo, blandengueria cultual (1)., i
l:or una su'lcesiva pérdida del sentide de lo litdrgico, se
habia generalizado Ia falsa estimacion, aiin no desarraij ’ad
ent:re muchoes catélicos, de que la Liturgia se reducia a,guna
serie de prescripciones, de ribricas minuciosas, de ritos int :
resant.e’s, pero inanes. Se le concedia una ciel’-ta eficaci (:-
atraccién sentimental o atencional sobre lag muchedumla)t §
p_ero €scasa o ninguna trascendencia vital. Y con ello se l‘(:BlS,
Vfdaba que la Liturgia es esencialmente manifestacis .
v_lda, debe ser Ia exteriorizacion espléndida y granada d:l:sede
tido y de expresion, de toda Ig desbordante intimidad de ll:

R " Vida eristiana, ya que ne hay religion, ni verdadera ni falsa

— co . . .
s mo decia San Agusfm (2) — sin consorcio ni uso de sig-
- o ‘sacra;nentos sensibles. Como no hay, no puede haber
1turgia, si le faita el soport ida i
€ de la vida interi i
o S : or, si no es Ia
.rma concreta_. y sensible del espirity religioso de la comu-
~- nidad de los hijos de Dios,
a Por eso la, Liturgia es teocéntrica: Cristg Jesis es el foco
c\fégra‘mtacmn de las almas. E] hombre es un compuesto de
has:po DZ de alma, Si fugra. solo espiritu podria rerﬁbhiéréé
oy 7 Ios, anulando las distancias espaciales: no necesita-
cn]’t 0er‘n1 u: ::tulal etconm:ua humana, de formas sensibles, del
€l acto externo de religién, sincréni
S » Sineronico del acto
ll‘);ra’l?linte mte’rno. ?ero como el hombre esti asido 2 Ia tie-
somitid va en si la funa]gama. del limo terrestre, ests también
e 0 a las servidumbres de 1a materia, ¥ tiene que some
2 su vez y haecerla cooper .
! ar al acto d ig
D b 4 P e adoracion
los. Los filésofos discuten largamente acerca de Ja inter?
—————

(1) Palor educativo de Ia Litupes i1 . -
@) Contra hoont XIeX ,a Iliz‘turgza Catdlica, pags. 520, 21. Ed. cit,
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vencion de los sentidos en la mecinica complicada del pen-
samiento. Lo que no cabe discutir es que, desde el punt? de
vista de la Religién, no se puede prescindir de los sentxdps,
ya que la Religion, que es vinculo entre el hombre y D10§,
—-abarca—a-agquel integralmente, como él es, cuerpo y espl-

ritu (0). )

El rito es el lenguaje religioso de los pueblos — dice Go-
ma—; (2) la externa resonancia de los latidos del alma co-
lectiva en su frato con Dios.

La Liturgia, podremos ya afirmar sin titubeos, es el Dog-
ma en accion: es la forma adecuada de vida de la (:Omll..-
nidad cristiana en ejercicio; es funcién profundamente vi-
tal, solidarizacién de los-individuos, componentes del orfa-
nismo mistico. Pero, ademas, la Liturgia es servicio social. “Es
el oficio publico para el pueblo” dice el P. Wernz (3) y por
fo tanto, también funcién social y humana en alto grado. Es
decir, que no puede ser solo -—— como superficialmente ai.i’r-
man gquienes tratan de restarle trascendencia - expresion
del culto publico de la Iglesia, sino también vehlculo. d.e la
vida divina de los hombres y trasmision de la vida cnstla:na
a las alturas de Dios: atadura de la Santa Iglesia con DI.OS,
por la incorporacion de aquella al sacerdocio y a la v1(3:a
divina de Cristo. La Liturgia es como un signo sagrado y vi-
sible de nuestra Religion — dice San Agustin (4) — que tra-
duce lo que hay en ella de espiritual e invisible para, de
_este modo, injertandose en el sentido, llevar hasta el fondo
del espiritu la-vida de Dies que en ¢l se encierra. En la Regla

—

NP |

(1) “De tout temps, en tout pays, les religions ont un culte. Tout
culte suppose un temple, seul lieu on la_ cgmmungqte' grOYante pulslse
se reunir pour rendre un hommage public a ia D.lvmxt_e. Tout t_emp F’
ou se celebre le culte a des cerémonies, une‘hturgxe.. La Liturgie
a pour but de donner au culte une forme concrete, d’arriver au coeur,
a rame, par les yeux, les oreilles, par tout ce qui peut evqﬂler’,”ammer,
exciter la piété des foules assemblees comme’du fidele isole .

Abbé A. Sicard. L'Ame de la Liturgie, pags. I y 2. Parls, 1918.

{2) Obr. cit. pag. 32. ) .

((3)) Jus Admigigtrauonis Ecclesie Catholice, pag. I

(4) De Civ. Dei, Lib. X, c. 5.
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de San Benito la Liturgia es “Officium servitutis Ecclesize”.
“Anticuamente la Liturgia — dice Dom Festugiére (1) —
arreglé para su uso los retiros de las Catacumbas y cons-
truyvé las basilicas; en otros tiempos y bajo otros cielos le-

- —vanté-nuestras Ielesias-abaeiales romanieas-y-nuestras-eate- — —

drales goticas. Ella, contrajo profunda alianza con el arte de
nuestros padres”. La Liturgia es — segiin Dom Beauduin (2)
— Ia teolozia del pueblo; vulgariza el Dogma, haciéndole pa-
sar al espiritu, al corazén, al alma de los fieles con su arte
pedagégico consumado.

La Liturgia brota del hecho de la Comunidad viviente
religiosa, que es producto de la aportacion regulada de las
energias individuales. Si en todas, mucho méis en la sociedad
litirgica se requiere }a sabia coordinacién del sentimiento
colectivo, de las emociones e iniciativas individuales, de los
anhelos, fervores y simpatias personales para hacer crista-

" lizar toda esa superabundancia espiritual en la “oracion co-
leetiva”, en Ia plegaria uninime, integrada por voces innu-
merables, de 1a Santa Igzlesia, Madre comtin de los que en
ella viven. Por eso la primera condiciéon que la Liturgia im-
pone es la renuncia generosa a las propias expansiones, que
no encajen dentro de 1a reglamentacién comin; es el some-
timiento de toda tendencia antropocéntrica, de toda insur-

de nuesfros sentidos. En la vida litargica no hay “yo” —
-tHiee -Guardini — sino séls- “noesotres”. Los-individues en ella -
“ho son meros agregados o sumas numéricas, sino miembros
vivos unidos a un tronco comin. El individuo se ordena a Ia
ecomunidad litirgica y se somete a su disciplina, no para anu-
larse anénimamente, sino para reportar de ella energia, y en-
trar en el torrente de la vida divina que circula por el cuerpo
mistico de la Iglesia. Ello supone, como base primordial, el
espiritu de sacrificio, Ia negacién de toda finalidad utilita-
ria. La trascendencia enorme de la Liturgia estd en que fa-

(1) La Liturgie Catholique, pig. 14. Cit. por Goma.
(2) Lo Piété de VEglise, pag. 03. Ib.
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vorece el ejercicio de esa pura actividad, que es la suprema

en el hombre, de rendir adoracién al Dios que cred las vidas
y las almas, y de “vivir”, que es ¢l hecho decisivo, unidos a

- -Cristo-Cabeza de -este organismo animado gue es la Iglesia.

8i fuéramos individuos aislados, no tendria razén de ser
la Liturgia: pero constituimos la gran familia cristiana, y
hemos de vivir colectivamente la vida de Cristo.

Claro es que todo esto no atrofia, ni mucho menos, Ia vida
individual; mds bien la enriquece, 1a estimula y canaliza por
los seguros cauces de Dios. Cuanto mas intensa sea la vida co-
Jectiva cristiana, mis profunda serd la vida individual y priva-
da. “Toda oracion—dice Msr. Kerkhofs (1)—que implique una
comunicacién con Dios, es decir, la oraciéon piblica y la ora-
cion privada, pueden en realidad compararse a una audien-
cia privada o publica. Ante Dios, no difiere una v otra de lo
que difieren ante la consideracion de los hombres”. “La ora-
cién privada en lo secreto se trueca de suyo — dice el P. Ser-
tillanges (2) — en cosa comiin, por virtud de la unidad es-
piritual que neos liga. ¥, por otra parte, la oraciéon colectiva.
retiene todo lo esencial de la privada, porque Dios nos ve 2
cada uno de nosotros, concretamente, tal y como somos, a
la vez que contempla la comunidad de todos los creyentes,
apretados en unidad, a despecho de las dispersiones que la
vida cotidiana implica”.

_No existe, pues, el peligro, potenciado por los esclavos de

su misera subjetividad piadesa, de que la Lifurgia devore y

absorva, anulindola, la vida privada de oracién, Ias eleva-
ciones contemplativas del individuo, la pura actividad per-
sonal (3). Lo que hace es someter al individuo a disciplina, a

(1) Priére liturgique et pridre privée en el vol. Priére Liturgique
ot Vie Chrétienne, pig. 120. Cours et Conférences des Sewmaines li-
turgiques. Tome X. Namur, 1932.

(2) La Priére, pig. 135. Art Catholique, 1017. Ib.

(3) Véase el documentado y bello ensayo de Rodolphe Hoornaert,
Liturgie et Conmtemplation, en el que expone fas relaciones y armo-
mias entre ambas existente. Etudes Carmélitaines, Mystiques et Mis-
sionnaires, Abril 1932.
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ordenamiento: canalizar las dos corrientes poderosas de la
vida privada y colectiva, y hacerlas desembocar en.el océano
de Dios, de donde afluyen, transformadas en agua de gracias,
para alimentar y sostener la unidad del individuo con Ia

vinculos hereditarios del amor de Cristo.

‘El' P. Mersch ha analizado agudamente Ia bella férmula
citada del P. Sertillanges; “La Priére dans le secret est deja
chose commune en raisson de Punité spirituelle qui nous lie”,
fundado en la doctrina admirable del cuerpo mistico, de la
unién vital existente entre los cristianos con su divino Maes-
tro y de los mismos entre si, y concluye con estas eategéri-
cas palabras: “No existen oraciones cristianas aisladas; pues
en ese caso dejarian de ser cristianas. Un cristiano no lo es
ni puede obrar en cristiano, sino sélo en virtud de las liga-
duras gue le unen a tedos sus hermanos en la fe y a Jesucris-
to. Su oracidn, por consiguiente, es universal, catélica, pibli-
ca, unida a todas las demas plegarias cristianas, por el prin-
cipio que la anima y Ia convierte en oracién cristiana” (1).

Pero nétese bien que no hay en ello mixtificacién alguna,
gue no se trata de reducir Ia oraciéon particular a la oraciéon
colectiva, sino sélo de elevar a aquella de categoria, de in-

" gertarla en un sistema organico de vida, en el que se armo-
_nizan, se refuerzan y se enriquecen de sentido y trascenden-

cia todas las actividades del individue, concurrentes a la

garia individual, como podria deducir con floja légica algin
espiritu guisquilloso y asustadizo por la flagueza dogmatica
de su fe vy la cortedad de su teologia, sino que quieren decir
s6lo como la oracién privada, en virtud del principio univer-
sal de amor que la influye, sin dejar de serlo, adquiere el
rango de plegaria eristiana y universal, porgue cualquiera
movimiento o vibracién de 1a mds infima parte ‘0 miembro

ETTET R "“""W“.&'.’Fii‘-;

(1) g’rie‘re du chrétien, Pridre des membres en la Nouvelle Revue
Theologique, pag. 104. Feb. 1031

eonseeneion - de una finalidad suprema.Las frases -del-P.- -
—~Mersch no suponen, entiéndzase bien, Ia anulacién de 1a ple-
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del cuerpo pertenece a Ia totalidad orgdnica del! mismo (1).
Bien sabido es que si la oracién cristiana tiende por impulso
nativo a unirse con la oracion de Cristo, de Ia cual recibe efi-
eiencia, como la vida cristiana tiende a la unificacién moral

tol; y si Ia Liturgia no admite la bifurcacion de la plegaria
phblica y privada en direcciones divergenfes, sino que las
hace brotar de un mismo manantial para, después de seguir
su curso propio, hacerla confluir en un mismo centroe, mu-
cho menos admite que dejen de ser distintas, que se puedan
invertir arbitrariamente o suprimir cualquiera de ellas.

El mismo Evangelio — dice el Obispo de Lieja, Kerk-
hofs (2) — que nos manda pedir al Padre comiin en la so-
ledad de nuestro retiro, “clausso hostio” (3), nos dice también
que “donde quiera haya dos o tres reunides en mi nombre
alli estoy Yo en medio de ellos” (4). Por eso se precave sa-
biamente la Liturgia contra todo execlusivismo, y procura
Ia consonancia fecunda de la vida y de la oracion cristiana,

(1) E! P. Herwegen expone concretamente cémo [a Liturgia
es piiblica, no s6lo en cuanto hace referencia a la totalidad, sino tam-
bién cuando eleva el rango de la oracidn particular, pues dentro de
la Iglesia las plegarias individuales se truecan en Liturgia, situdn-
dose asi sobre un fundamento objetivo y rebasando la limitacién y
contingencias de lo meramente individual. Ahi radica su grandeza y
eficacia. Toda la Creacién, en la Liturgia, es coro de alabanza al
Criador v lo particular, reflejo de todo el Cosmos.

“Die Liturgie der Kirche — dice textualmente — ist aber offent-

lich nicht bloss in dem antiken Sinne, dass sie nur das Ganze Beriick-
zichtigt, sie erhebt und verklirt vielmehr auch das Gebet des ein-
zelnen. Auch das Gebet der Einzelseele wird in ihr zur Liturgle...
Das Gebet des einzelnen wird aber durch die Liturgie auf ein objek-
tives Fundament gestellt, auf ein grosses, tiberpensénliches Zjel
gerichtet, iiber die Enge und Zufalligkeiten des Individuellen hinaus-
gehoben. Die ganze Schopfung lobt in der Liturgie den Schépfer,
der einzelne spiegelt in sich das Universum”.

Introduccién al Espiritu de la Liturgia, de R. Guardini, como se
verd mas adelante.

(2) Vid. Priére Liturgique et Vie Chretiénne, pig. 131

(3) Ev. S. Math, 6, 6.

(4) Ib, 18, 20.

— mental”.
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piblica y privada, determinando con precisiéon su range y

la jerarquia de su valor especifico, pero haciéndolas servir a
la armonia funcional del individuo, en su doble condicién de
ser individual y social; de ese modo es como queda encua-
drado dentro del orden césmico que comprende a toda cria-

~“tura, “Ordo ductt ad Deum”;-dice S: Agustin-

Vi

El edificio de Ja Liturgia descansa sobre el fundamento ob-
jetivo de la verdad dogmatica. Sin dogma no hay Liturgia.
No es practicismo sentimental aunque, en parte, a eso lo
hayan reducido las corruptelas contemporaneas, y de ahi ese
catolicismo epidérmico, desatomizado, sin fuerza colectiva,
que impera con facil v extenso dominio en muchas almas,
por ausencia del vigoroso sentido litorgico de Ia vida cristia-
na (1). No sélo faltaba el sentimiento vincular de familia,
de congregacién cristiana unida por la comunidad de ideas y
fines, sino también el sentido vital profundamente dogmatico
de Ia Liturgia Catélica (2). De ahi el enorme inferés que
desperté esta nueva manifestacion metafisica de lo Ilitidr-
gico, que Guardini traté de instaurar sobre los pilares mas
sélidos y esenciales de la idea de Cristianismo. Sélo per una

-~ falsa eoncepeion de la Liturgia ha podido decir Mauclair Ia

torpe frase de que el “Cristianismo es un vasto error senti-

El Protestantismoe quiso fundar convencionalmente Ia

(1) “Separar la idea de la accién y reducir la vida cristiana al
automatismo de unas practicas rituales — dice el Dr. Gomi—, que
no se comprenden, es mutilar la accion cortando el nudo por donde
recibe la savia; es hacer de la Religién una funcién somatica”. Obr.
cit., pag. 1I5. ‘

(2) Léase con atencién el profundo y bello capitulo en que Guar-
dini trata de la supremacia del Logos sobre el Ethos, para ver coémo
sin verdad no hay Liturgia y cémo el sentimentalismo, por consi-
guiente, es su mas solapado enemigo.

— 2§ —
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“peligién del espiritn”, ¢alseando una frase biblica, sin culto,
ni simbolos, ni Liturgia, ni manifestaciones externas, ¥ ahi
esta el resultado de su fracaso, de su falta de intimidad, de
su gelidez, de su ausencia de humana simpatia: quiso subli-

_mar la antonomia espiritual ¥ segé las raices de la piedad

SR
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n.ifmo, del comunismo sentimental, de 1a socializante agremia-
¢i6n mecinica. En toda concepcién individualista la vida es
un f:m en si; en la grandiosa “WeHanschauung” de la Li-
turgia la vida no es mis que un medio, ennoblecido por el
resplandor que le comunica la claridad de finalidades supre-

publica, atrofié la emocién popular, el senfido intimo de 1a=
miliaridad cristiana, atosigada por el exceso de egocentrismo.
«Reducir 1a Religion a le puramente espiritual, es relegarla
a la regién de los astros”, ha dicho un insigne apologista (1).

La Liturgia es, pues, uha gran sintesis doctrinal e hist6-
rica. Utiliza toda contribucién o factor humanos para ejer-
citar y perfeccionar al hombre en funcién de las cosas de
Dios (2). A la vez que proscribe el automatismo cultual,
porque ella es corriente de vida, postula los grandes con-
ceptos de jerarquia, nunidad y orden, de donde dimanan su
profunda trabazén disciplinar, su logica inflexible, su peren-
nidad metafisica. Por ser no solo rito sino funeién social li-
berta al individuo de su antropocentrismo renacentista, de
su protestante y kantiana soledad subjetiva; y por ser fun-

o

cién individual, inserta en un mundo arménico de activida-
des, se sustrae para su salvacion del pelagianismo rousso-

e 'ﬂ‘mﬂm

(1) Moussard, Apologie du culte catholique, pig. 6. “En la me-
cénica v estética del cuerpo humano, en lo que la Bta. Angela de Fo-
tigno Hamaba 1y oracién del cuerpo, los labios que oran, el pecho
que suspira, el rostro que se transfigura, las manos que s€ juntan o

- fovantan, €} cuerpe gue se -posira, estriba 1a fuerza de la vida reli-
giosa tutima de hombres ¥ puehlos”. Dr. Goma, obr. cit. “Por Tos
signos sensibles — escribe Suirez — el hombre llena en cierta ma-
nera sus afectos, v, reciprocamente estos se afirman y robustecen por
los signos sensibles”. De virtute et Statu Religionis, Tract. 1. L. 2,
can. 2. n. 2. Ib.

(2) “Ce qui rend le culte utile, c’est sa publicité, sa manifesta-
tion extérieure, aussi frappante qu’il est possible, son bruit, sa pom-
pe, son fracas, et son observance universellement et visiblementt in-
cinude dans tous les détails de la vie publique et de la vie intérieure,
Cest 13 seul ce aui fait les fétes, les temps et les véritables variétes
de Tannée. Aussi faut-il dire hardiment aque les cloches, 1e maigre,
le gras, etc., €taient des institutions profondément sages, et des choses
utiles, importants, nécessaires indispensables”. Joubert, Pensées, pa-

ginas 38 y 39. Paris, 1000.

o~

mas. Asi es como puede comprenderse Ia eficacia liberadora
de l’a. Liturgia para que el alma, recluida en su mazmorra psi-
coldgica, recobre Ia personalidad y salga gozosa a reanu-
dar su comercio inteligente, nutrido de relaciones, con el
mundq de lo objetive. Y de ahi también su profunda virtud
p?dagogica para la elevacion integral del individuo. Con ra-
zon se puede asegurar que la Liturgia Catélica es una obra
aﬂn‘nirable de equilibrio. Es contemplacién y accién, es teoria
y. ’eJercicio, es experiencia y cultura, es intimidad y expre-
gion (1). Si toda la vida cristiana debe ser aceién, la Litur-
gia debe ser profundamente dinimica como expresién que
es de esa misma vida, dice el Dr. Goma.

Toda la vida de !a Liturgia se reduciria 2 un mecanismo
de férmulas, de juegos malabares, de ornamenfacion ecapri-
chosa, si no fuese, como lo es en realidad, expresién de un
contenido, es decir, si no estuviese animada por la corriente
poderosa del Dogma y de la Verdad.

Sin Verdad y Dogma no puede haber Liturgia. Asentada
la Liturgia sobre esa inconmovible base metafisica, es ecua-

- cionable, en el orden de su ejecucién, con la magnifiea y

., 8

gparpadqm férmula de “Religion y Cultura”. Y de ese modo

TR T 3 T

(1) Es lo que grificamente dice Guardini en ’
mas celebradas: “Der Weg zur liturgischen Lebegtr:ehieeg‘;i ?11:;31:
durch blosse Belehrung, sondern er eeht vor allem durch dés Tun.
Schauen und Tun sind die Grundkréfte, in die alles Ubrige einge-
senkt werden muss. Erleuchtet durch klare Leher: in dem Zusam-
menhang der katholischen Tradition verwulzelt :iurch geschichtli-
c}.le Unterwelsung: das gewis . Aber ein Tun muss es sein — und
n.lcht. war, etwas wirklich tun ist mehr, als bloss es #ben, damit es:
richtiz gekonnt werde! Tun ist etwas Elementares, in demjder ganze
Mensch st.ehen muss, mit sienen schaffenden Kriften; ein lebendi-
ges Volg’mehe.n muss es sein: ein lebendiges Frfahren. Aufassen
Schauen”. Vid. Von heiligen Zeichen, pig. 9, Maing, 15529. '
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tenemos que opera como elemento transformador en el cam-

po de la Naturaleza, de Ia Cultura y de la Gracia.
Guardini ha analizade lo que es 1a Liturgia como elemen-

to de Cuitura. Claro es que, desde el punto de vista catélico,

Civilizacion (1), que pertenece al orden de lo temporal, y Re-
ligién, que se refiere al reino del espiritu, es decir, de Dios.
“La Religion a par fin — dice Maritain (2) — Ia vie éterne-
lle, pour corps collectif propre I'Eglise du Christ, et, parce que
ses racines plongent ainsi dans Pordre surnaturell elle est
plainement universelle, supra-racique, supra-nationale, su-
pra-cultarelle. Tandis que les diverses cultures, ressortissant
essentiellement a I'ordre nafurel et temporel, au monde, sont
partielles, et toute déficientes. Aucunne civilisation n’a les

(1) En el ¥xico usado por Spengler y Berdiaeff, estos dos tér-
minos de Cultura y Civilizacién, no sélo son distintos sino que sig-
nifican principios opuestos. Segiin Spengler, el destino mismo de la
Cultura es producir la Civilizacién, Y la Civilizacién es la muerte.
“La esencia de toda Cultura — dice Spengler — es la Religién; de
aqui se sigue que la esencia de toda Civilizacion es la irreligion”.

“Para Berdiaeff — dice S. Minguijén—, a 1a época de floracién y
de refinamiento de la Cultura, sigue otra época de agotamiento de
las fuerzas creadoras, de minoracién del espiritu. Es la época de la
Civilizacidn. En ella todo es técnica, organizacién de la vida y deseo
indefimido de civilizaeion. La Civilizacién suprime los verdaderos
fines de .la vida; los reemplaza por los medios; los fines son tenidos
tomo-cosa tlusoria vy -énicamente -los medios, las cosas perecederas
v fugaces, son consideradas como reales. Pero la vida en si misma,
~squé finalidad tiene? ;Cual es su sentido? La maquina y la técnica
son la esencia de la Civilizacion. Ella estd dominada por el principio
de la especializacién. No tiene la unidad espiritual de la Cultura. La
Civilizacién organiza la vida para el bienestar ¥ el poder y conduce
al imperialismo. El trabajo deja de estar justificado espiritualmente y
se rebela contra todo sistema. La Civilizacidn capitalista encuentra sn
merecido castigo en el socialismo. En ella aparecen procesos de bar-
barie, de brutalidad. No es la barbarie primitiva, es la que tiene
olor de miquina y no el olor de bosque. Las fuerzas elementales y
barbaras de la naturaleza son méas nobles. Vid, Humanismo y Na-
cionalided, pags. 66-07.

(2) Vid. Religién et Culture II, en Esprit. Revue Internationale.

1 Janvier 1033, pAgs. $32-33.
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mains pures. Il est d’'une importance extréeme de reconnaitre
la distinction entre ces deux ordres, et la liberté du spiri-
tuel a Végard du culturel”.

Lo que urge recoger de las palabras de Maritain, presecin-
diendo de los matices diferenciadores entre Civilizacién y

~Cultura;esla—primacia—de lo espiritual sobre-lo puramente

cultural, aunque, por otra parte, hay que agregar que la Re-
ligion necesita del soporte de la Cultura — como dice Guardi-
hi—, que no es otra cosa que la sintesis de todos los valores
que son producto del esfuerzo creador, transformador u or-
denador del hombre.

VI

- El Catolicismo es un sistema integral de fuerzas que abar-
ca todos los drdenes y actividades del sér. El error estara
por consiguiente en pretender buscar una razén fragmenta-
ria del mismo. De ahi la desviacién punible de quienes en Ia
Religion Catolica, y mas concretamente en la Liturgia, ex-
presion externa de la misma, truncan su profundo integra-
lismo, y paran sélo la atencién parcialmente en su aspecto
ético, metafisico o estético. Esa es Ia labor perniciosa, el de-
servicio que los diletantes de toda laya han acarreado al Ca-
tolicismo. Por eso Guardini rompe su comedimiento profeso-
ral para clavar los dardos de su indignacién contra ellos,
“Siempre — escribe — y en todas partes son funestos los eru-
ditos presuntuosos, verdaderas moscas impertinentes, parasi-
tos nocivos que empobrecen la vida a fuerza de chupar su
savia; pere nunca mas temibles y perniciosos, nunca mas re-

pulsivos y dignos de nuestra colera, que cuando invaden el
Santuarie” (1).

& |

(1) La incapacidad de querer del diletante, su radical ineptitud
para profundizar y establecer la necesaria coordinacién entre las ideas
y la conducta, para que el movimiento interior de su conciencia y
por lo tanto de su personalidad, no se reduzca a un espectéculc:; 0
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Por desgracia ese prurito diletantista sobre temas religio~
sos ha existido siempre; pero hoy ha adquirido caracteres de
moda intelectual. Asi vemos que hay quienes hablan de Cul-
tura y de Religion, y de Liturgia y de Parroquia, y de ecume-
_nismo._y de los camines de Roma y del retorne a la Edad

/] NT R O D U ¢ C I O N

por su arreo de palabreria melddica o su conceptuosidad
alejandrina, pero deshabitado de espiritu y poblado de ausen-,
cia, que no cala en la entraita vital del Catelicismo y levanta
solo espumas de imaginacién o hervores sentimentales, sin
que haga cuajar en lo mas intimo Ia perla de la espiritualidad

Media, con un sentido superficial, con una especie de roman-
ticismo hipécrita y deformado. Ensayistas que viven al mar-
gen de la vida cristiana, que no han penetrado en la inti-
midad, ni experimentado jamas la fuerza transformadora de
su gracia, y sin embargo osan escribir o hablar de Liturgia,
de Dogma y de Catolicismo, como podrian hacerlo de la ta-
bla de Pitigoras o del Talmud. Es esa una posicion que ex-
plotan muchos advenedizos, muchos glotones literarios, que
conviene denunciar, porque estin creando, en torno de los
temas mas solidos que fundamentan la Iglesia, un nuevo ro-
manticismo, evanescente, intelectualistoide e inconcreto, que
no carece, ciertamente, de cierto atractivo unidimensional,

ST AR
juego interesanfe de permutaciones ideolégicas, en que ella se oirezca
a st misma como inagotable panorama, han quedado finamente anali-
zados por E. Rodé cuando escribia: “Bastale al diletante con la re-
novacion y movilidad que tiene su término en las representaciones
de la fantasia; bastale con la sombra y la apariencia. Asi todo es
digno de contemplaciéon para €], nada lo es de anhelo real, de vo-
luntad afirmativa; todo merece el esfuerzo de ld mente, puesta a
comprender o imaginar, nada el esfuerzo de la voluntad aplicada a
obra viva y completa. No cuida el diletante del desenvolvimiento de
su personalidad, porque ha renunciado a ella de’afitemans; desme=
nuza y dispensa su yo en el dmbito del mundo; se impersonaliza y
_gusta la voluptuosidad que procede de esta liberacidén respecto de su
ser individual, liberacién por cuya virtud llega a hacer del propio
espiritu una potencia ilimitada capaz de modelarse transitoriamente
seglin toua persomalidad y toda forma. No aspira su razén a una
certidumibre, porque, aun cuando reconociera medio de hallaria, se
atendria al desfile pintoresco de las conjeturas. No acata un impe-
raivo ce conciencia, porque es el instinto del buen gusto la sola
brijula de su nave indolente”. Vid. Motivos de Proteo, Tom 11,
pag. 10. Facil seria aducir, como complemento comprobatorio a es-
tas certeras palabras de Rodé, una serie de nombres de los que en
nuestros dias estan invadiendo el Santuario, con ese sprif, con esa
actitud neopagana.

" auténtica. Conviene preservar, sobre todo a la juventud, del— - -

contagio facil que esta suerie de diletantes puede ejercer
sobre ella, ya que deja intacta la gran heredad de la con-
ducta y sélo se conforman con una especie de culto estético
o intelectual o una admiracién elegante y mundana por los
temas catolicos: por eso se ve — es innecesario aducir nom-
bres — que cuando iratan de profundizar un poco dentro
del gran sistema arménico de la vida cristiana, en que tan
maravillosamente se conjugan las humanas tendencias de la
libertad con las profundidades de la vida sobrenatural, nau-
fragan o producen solo falsetes ridiculos.
Hay que ponerse en guardia, pues, para no convertir este
magnifico movimiento litdrgico — “liturgischer Friihling”
como Io llama Guardini — granado de promesas de mies, en
"un movimiento culturalista y romantico, ficilmente explota-
ble, como se estd convirtiendo en un nuevo romanticismo
por ciertos espiritus flotantes, por su capacidad de vacio, lo
que se ha llamado el “retorno a la Edad Media”, tan egregia
y profundamente postulado por P. Landsberg, por Maritain,
_por Gilson, por Grabmann, por P. Wust y tantoes otros nen-
sadores (1).

(1) “El nuevo amor a la Edad Media, que se¢ ha apoderado de
nuestros corazones — escribe bellamente Landsberg—, con el impetu
de una tormenta, condiciona y exige una vision de la esencia histd-
rica, una sinopsis de todos los hechos, una interpretacién de todas
las manifestaciones vitales que sentimos unidas a la palabra Edad
Media, cuando la pronunciamos con acento amoroso”. Pero Lands-
berg persigue solo lo eterno de la Edad Media en su relacién con
los estados espirituales del presente, y “nada mas lejos del animo
del autor — dice — que proponer un retorno a la Edad Media,
retorno imposible ¢ indeseable. De otra edad, sélo podemos aprender
aquello en que se supera a si misma, en que asciende hasta lo
eterno”. Vid. Lo Edad Media y nosotros, pags. 9 y 18, Madrid, 192s.

* — 31 —



EL ESPIRITU DE L4 LITURGIA

El “Genio del Cristianismo” fué una obra bien intenciona-
‘da, un libro de sentimiento, “un libro esencial” para su €po-
¢a como quiere Brunetiere (1) es decir, el libro de un poeta,
no de un historiadet, ni de un teodlogo, que hize una apoloe-

S —————
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‘f)tro tanto podria decirse de las obras de M. Huymans des-
p}les de convertido. Es admirable, desde luego, el vigor con
que- aplica los procedimientos de la escuela naturalista a la
p?ﬁtu.i'a, de la vida religiosa. Pocos como él han contado y
deserito ¢on mas prodigiosa riqueza de vocabulario y de ima-

gia del Catolicismo, basado -sél&m-—iarsuperinridac_l del arte
cristiano, sobre las artes paganas; pero por no haker sido
comprendido con el espiritu y en la ocasién, con que Se es-
eribié, ha causado no poces estragos entre las gentes inex-
pertas o poco preparadas, haciéndolas dar en una suerte de
sensibleria religiosa, de entusiasmo espumoso € imaginativo

por las grandezas del Cristianismeo, dejando sin conquistar el

alma (2).

Igualmente se precave Guardini contra todo posible falscamiento
de esa gran simpatia moderna por la Edad Media: “Ya he dicho ¥
repetido muchas veces — escribe — que cuando ensalzo a la Edad
Media y la propongo como tema de meditacién a nuestra época, no
doy en romanticismo alguno. Yo no creo que nuestro tiempo sea tan
pésimo que no tenga en su haber una suma de valores propios, ni,
mucho menos, pido que se convierta en una pura imitacion o calco
de la Edad Media, como si ella fuese el finico periodo catolico de
upiversal validez. No: ambas pretensiones son insostenibles. ¥ lo
ultimo, por contera, perfectamente herético. Cada época tiene su
mision y su valor propio, ¥ puede y debe ser catélica manteniendo
una actitud de fidelidad a los grandes problemas que la agiten, siem-
pre en relacién perenne con lo eterno”. Vid. Liturgische Bildung,
pag. 52, 1923. ) _
© (1) Vid. su obra C hateaubriand. Exirais, pag. go. Paris.

(2) Sabido es que Chateaubriand no concibe ¢l Cristianismeo Ccomo

un sistema organico ¥ cerrado: ¢l Cristianismo para &l es un fer-.

mento, un principio de progreso indefinido. En esto se acerca mas a
Newman que a Bossuet, aunqué cediera quiza con exceso a los to-
picos vigentes del XVILL. No obstante la inseguridad de muchos con-
ceptos y del desorden expositivo, paliado por la espléndida belleza de
la forma, tiene Chateaubriand atisbos fecundisimos, que no han sa-
bido recoger sus habituales lectores, un poco dados a la delicuescen-
cia sentimental, ni sus detractores sistematicos. Ya es un acierto el
gue en una €poca, intoxicada por la idea vacua del progreso, Cha-
teaubriand se atreviera a proclamar que el progreso indefinido solo
se realiza en la historia por la compenetracion armonica del orden,
de la libertad, de la independencia del espiritu y del reconocimiento
de Dios, manifestado en la plenitud del culto, es decir, en la Litur-
gia. En las Memoires o outre-tombe, menos leidas que sus obras
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-genes la belleza de las catedrales, de los monasterios, del——

'w}tO*eatélico, del canto gregoriano, de las elevaciones mis-
iﬁgas, de la penitencia, ni el horror de los sacrilegios, de las
}uperstieiosas tormentas del espiritu. En este sentid(’) “L’0-
W’-’, %~'Route”, “La Chathédrale”, son obras maestras.
N —“Su-@r?e—‘arrebatado y ‘brutal a veces — dice Lanson (1) —
:~0§°hq?jst? ‘a-‘@na -generacién e incluso a la Iglesia, aungue no
I:iallt?(l‘*ahfw‘)ces q_u‘e, dentro de-ella, elamaran poniendo al des-
?ublglrto'l(:s peligros de una fe ganada por aquellos recursos
-qu 'éﬁpresién y ‘aquella violencia lirica, verlainiana y deca-
i'dféﬂt‘f:. fEl;<mismo Huysmans hablé de los “morfindmanos de
*.!a fE;tﬁrgm", para quienes la Religién es cosa de ensuefio
‘de tﬁiﬁagina(.zién, sin exigencias entrafiables y normativas. ,
-%--Eeﬁgrén,.y por .consiguiente, la Liturgia, es también
%‘He 62? ; peéro el .peligro esta en convertir su esencia en puro
:méfﬁo;litéral'io o ‘estético. En obras como las de Hu)'srhans
ésf‘elll las q‘ug"-se ‘ha tomeptado y nutrido esa especie de sno-
“bis‘mo réﬂgi‘flso,fde'ldatolicismo literario, que culmina en Coc-
$égu 'y ‘algines -de nuestros epigonos, que pretenden conci-

- litar s Religdén ‘con clerta actitud sospechosa de rebeldia e

apologéticas, ‘se pueden hallar bellisimos pasajes que convendrian

}.:;?;n:;mli en ets_tta .hora :d“ Au lien — dice — de rappeler les bien-

s institutions de notre religion au passé, j i i

5 inst : a ferai

kque_ le christianisme est }a pensée de l'avenir et d’e Jla libergé v}?él—.
:lneal?éeéacllitzz zztgﬁl lpensee, i'ledempltricle est messie, est le seul fondement

e; qu'elle seule la peut établir, parce qu’
R 2 z e e g - - qu ene la
?gprgs de cette egahte I'idée du devoir, correc’tif et régulate . (cie
instinct democartique”. e
(1) Histoire de la Littérature Frangaise, pag. 1144.

(3) “Hacer del arte una religibn — escribe el Dr. Goma—, es

sherracion; pero no lo es hacer del arte un poderoso auxiliar de la

religién, en lo que esta tiene de Maestra de la vida”. Ob. cit. pag. II5



EL ESPIRITU DE LA LITURGIA

AR R < !

insurgencia, que, en definitiva, suele resolverse en literatura,
en gesticulacion, en “posse”.

“Il faut avoner — dice Paul Valéry (1) — que VEsthetique
___est une grande et meme une irresistible tentation”. Es cier-

to, Y lo és en mdximo-grade cuando se trata de temas litir-
gicos, Liturgia y Arte van unidos en estrecho consorcio, guar=
dan afinidades profundas, se despliegan en una atmosferz de
misterio y de seduecion y despiertan el insfinto de lo divino
en el hombre. Es dificil, aiin para espiritus paganos e indi-
ferentes, no dejarse arrebatar por Ia belleza incomparable
de la Liturgia catdlica, por 1a magnificencia de su literatura
biblica, Ia profundidad de su simbolismo, el encanto tiermo
de sus tradiciones, el lirismo penetrante de sus himnodias y
antifonarios; por el aura amorosa de sus ritos y el abejeo
candido de sus melodias; por la ingenua gracia popular con
gue se asocia a los momentos mas intimos de nuestra existen-
cia, y por la corriente de vida, de fusion democratica, en el
profunde sentide cristiano, que establece entre las almas;
por la fuerza invasora, en fin, con que se apodera del cora-
zon, de los sentides, y por la simpatia y el optimismo con que,
deniro de ella, todas las eriaturas de Dios, el agna, las mie-
ses, 1a cera, el olivo, 1a sal, encuentran resonancia, y adquie-
ren jerarquia y justificacién. EI Catolicismo, y por consi-
guiente su expresion viva, la Liturgia, colma las mas eleva-
das exigencias del Arte, que en ella logra Ia plenitud de su
desariollo y de su sentido (2). “La Religién catdlica — eseri-
be Schiller (3) — globalmente considerada, se adécuard siem-

pre mejor a un pueblo de artistas; la protestante a un pue~

blo de mercaderes”. Todo lo que en ¢l pueble alemin hay

(1) Léonard et les Philosophes, pag. 13; estudio preliminar a la
obra de L. Ferrero, Leonard de Vinci ou UEuwre d’Art. Paris, 1929.
(2) Vid. Hans Rost, Die RKulturkraft des Kotholisismus, pags, 71
y siguientes en la excelente coleccibn Katholische Lebensuerte, Pa-

derbon, 923.
(3} “Die Katholische Religion wird Kiinstlervolk, die protestan-

tische mehr fiir in gansem mehy filr ein, ein Kaufmonnsvolk tougen”.

Vid. Geschichie des Abfalls des Niederlandes.
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rebesando de emocion, de alegria, de serenidad clasica” (1).
Los protestantes no se han recatado, cuando escriben con
sinceridad, de ensalzar la belleza y el dramatismo del culto

testantismus” (2), habla de 1a originalidad y profundidad del
arte catolico, de la maravilla sonora de sus polifonias, del
éncanto removado de sus recursos decoratives y de la co-
rriente vital de simpatia que lo remoza y anima. El mismo
Goethe, esencialmente pagano, se lamentaba en “Dichtung
und Wahrheit” de la anemia del culto luterane, por la au-
sencia de un foco de irradiacién y de atraccion a la vez,
como el Santo Sacrificio de la Misa.

Todo ello quiere decir que la Liturgia Catdlica es un po-
deroso surtidor de arte y de emociones profundas y que, en
muchos casos, en lo mas recatado del alma puede hacer ger-
minar la semilla de 1a verdad y del amor, sirviendo de cata-
‘lizador misterioso, y obrando en funcién apologética, Pero no

hay gue olvidar gque lo gue caracteriza el arte liturgico es sn
plenitud de verdad, su potencia expresiva de toda la ideolo-
gia cristiania, Por eso la actitud de quien viva entraiable-
mente la vida litdrgica, ha de ser de reaccion implacable
contra la supersticion de la Belleza, contra el barroguismo
religioso, contra el culto pagano de las formas, contra esa
idolatria sensual, desvigorizada, cerebralista, con que los
nuevos diletantes, los rapsodas y sofistas de ultima hora han
asaitade el Santuario del' Dogma y de la Liturgia, para per-
derse en suefios seudomisticos y recrearse, eon femenina mo-
licie, en sus propias disquisiciones, dejando a la intemperie
su fe ragquitica y los estragos de su corazon, adonde no ha
llegado un rayo de Ia Gracia. No hay que olvidar, como for-
mula admirablemente Guardini, recordando a S. Agustin, que
la “Lex Orandi” es “Lex Credindi”, y por consiguiente “Lex
agendi”. Es decir que si el Catolicismo es un sistema inte-
gral de vida, hay que aceptarlo en toda su integridad, e inte~

(1) Awusgewdhite Briefe, herausgegeben von Dehmel, I, pig. 70,
(z) Pag. 156, 1908.

gralmente .
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que implican la divinizacion de 1a vida y de lo transitorio, en-

frente del espiritu.
Este paralelismo entre el retorno a 1a Metafisica medieval

sario. Uno y otro movimiento se refuerzan y completan mi-
tnamente; pues ambos tenian su raiz en la necesidad pro-
fondamente sentida de un Orden, de un Absoluto, y en el
anhelo impetuoso y sincero del alma moderna, por libertarse
de Ia anarquia del individualismo y franquear el cerco amu-
rallado del “yo”, sometido a su propia tirania y a las leyes
del capricho o del deseo. La Metafisica y la Liturgia exigian
del individuo, un sometimiento, un sacrificio previo, pero era
para libertarle, para posibilifar su expansion personal, para
conferirle un sentido nuevo de la vida y de las cosas y otor-
garle Ia libertad de los “hijos de Dios™,

Ese ha sido el tirunfo de P. Wust, como ha sido el de Guar-

dini.
Vil

;Y quién es Guardini?

Un meridional trasplantado a las sombrias latitudes deél
Norte. Pero Ia sonoridad latina de su nombre y la riqueza
luminesa de su iniaginacién de veronés delatarin para siem-
pre, a través de su prosa cdlida y vivaz, la vibracién san-
guines de los hombres del Sur.

Guardini nacié en Verona, el afio 1885. Al afio siguiente
se avecinda en Maguncia sn familia, vy en la histérica cindad
transcurre su primera juventud. En 1904 frecuenta las au-
las de la Universidad de Munich; pero es un periodo de du-
das y vacilaciones, por no atinar con Ia orientacién deseable
para su espirifu. La Quimica, 1a Medicina, la Economia pe-
litica retienen por algin tiempo el vigor de su poderose in-

(1) Vid. Introd. a la trad. francesa de 1a obra de Guardini,
pig. 10,
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T ¥ el'retorno-a-la Liturgia — dice R. Harcourt (1) — que se
produjo en Alemania, es un paralelismo 10gico, interno, nece- _

~ jOvenes, publicados entr
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R. Guardini es un escritor y un pensador: Cualguiera: de
sus libros, “Der Geist der Litargie” (El Espiritu de la Litur-
gia), “Briefe vom Comer See”  (Cartas desde el lage.Come),

____ “Auf dem Wege” (En Marcha), etc., podrian servir de- com-

probantes. : o

“Fl Espiritu de la Liturgia” fué Ia revelacién del escritor —
admirable, La resonancia de esta obra, particularmente en-
tre los equipos jovenes, fué extraordinaria. Entonces se- le
Ilamé a Guardini maestro de la “intuicion psicolégica”. A la
profundidad del pensamiento, nutride de esencias anfiguas,
unia un enorme don de simpatia, 1a sensibilidad: captadora
de un alma moderna y Ia delicia de un estilo turgente, trans-
licido y sonoro, La gracia mediterranea se acoplaba, median-
te una hipéstasis dichosa, a Ia amplitud sonora, a la. grave-
dad metafisica de Ia lengua alemana. Era logice gue las in-
teligencias nérdicas, atormentadas por la angustia del ana-
lisis y de 1a originalidad, quedaran deslumbradas ante ague-~
a explosion de claridad y gracia cafélica. En el estilo de
Guardini se armonizaban la nerviosa precision francesa, la
Iuminosidad romana y Ia hondura y resonancia épica de Ia
lengua germanica.

Desde Goethe es dificil encontrar un estilista mds cordial,
mais equilibrado y clisico. S6lo Wittig (1), el escritor esplén-
dido, en cuya desercion religiosa influyé maés (;siempre la
apostasia unida a Ias prevaricaciones de Ia carne!) Ia blon-

o o sy

Das Gebet des Herrn. (La oracron dominical). Mainz, 1932.

In Stieqel und Geichnmis. {(En ejemplos y paribolas. Imdigenes e
ideas). Mainz, 1932,

Magdeleine Semer. Eine moderne Gottsucherin. Versién de R. Guar-
dini.
Ueber Wilhelm Raabes “ Stopfkuchen”. {Acerca de la obra “Stopf-
kuchen”, de Guillermo Raabe), Mainz, s. f.

No es posible citar los articulos sueltos en peribdicos y revistas.
Basten las obras resefiadas para atestignar Ia fecundidad literaria de

R. Guardini.
(1) Quizd la obra més perfecta de estilo v desoladora de conte-

nido, del infortunado apdstata, es 1a que escribid a raiz de su secu-
larizacibn titulada, Héregott. Ein Buch vom Geiste und vom Glay-

ben (Bl Libro del espiritu v de la fe).
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mer See” (Cartas def 1
. ago Como), P
en al > . Pocas
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cia logré conferirsele a las mAs olvidadas y abstrusas cues-

tiones tomistas.
La rigueza metaférica de Guardini; su movilidad imagina-

naza todo brote de espontaneidad y de vida! Su preparacion
escolastica y su vocacién por la metafisica medieval y Ia ra-
diante objetividad del Catolicismo le preservan de caer en
In tentacién de esa metafisica fenoménica, que ha seducido
a Ia mayor parte de los pensadores alemanes de Wltima hora
¥ a ho pocos espaiioles jovenes, gue no han leido los “Nom-
bres de Crists”, pero admiran a N. Hartmann, y que hay que
extraer a desgarrones de la angustia o del horror al vacio de
Ia propia conciencia.
Guardini seria un escritor peligroso si no operara sobre
tan seguros fundamentos y si a su poder de evoeacién poé-
tica no uniese el rigor cientifico v la precisiéon de quien po-
see responsabilidad de lo gue eseribe. Cierfo es que se le ha
feprochado que, a veees, se deja fascinar por el encanto
morbido de las palabras, aunqgue raramente cae en el pecado
tan alemian, tan luferane, del culto de Ia frase, de simular
con retruécanes y frondosidades verbales Ia ausencia del pen-
samiento y de 1a emocién. Pero, si Guardini es demasiado ar-
tista para impedir que a veces su mane acaricie el marfil de
su presa, lo cierto es que no se sSumerge paganamente en el
voluptuoso placer de la misma. Y es porque Guardini — como
dice un eritico francés — es ante ftodo un escritor de pen-
samienfo y de accion. Las ideas, para que no se volatilicen
~ diluyan en irrealidades, han de guardar siempre alguna
relacion con el mundo de Io concreto y no perder su con-
tacto con Ia tierra firme. Por eso es el escritor antipoda del
diletante, que se hunde, como un somormujo, en sus propias
abstracciones, y vagabundea por las encrucijadas de su mun-
do interior, sin mas norma que su capricho.
Guardini es el escritor sin aparato magistral, que escri-
bhe, no para asombrar a los lectores, sino para departir con

'..._'42.._.

e algunos de sus apologistas tratan de impon
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elles, parg
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ﬁﬁﬁﬁﬁﬁﬁﬁ @.0r; dialoga y urge para arrancarle una respuesta
. —— y
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rar, como un
agudas s . ’ un arquero, la
aetas contra el liberalismo taimado Preﬂisresc::l]és
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heoh » Borqu Penetracion psicolgei :
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or feliz toncordancia, me-
to y realzado, Io que cada
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uno siente y piensa de un modo inconcreto, o tiene flotando
en Ia nebulesa de su concieneia sin aventurar su expresién.

Se ha dicho con razén que Guardini es el filésofo de la
vida (1): le horroriza todoe lo momificade y rigido. El dina-

mismo de su pensamientn no-eabe enférmulas geométricas.

La Verdad y la Belleza, en ¢l mundo cambiante del esnirvitu
y de lo concreto, no son expresiones algebrdicas. Si todo
avanza y hay en la vida panoramas virgenes que mantienen
viva nuestra capacidad de biisqueda y futuro, siempre habra
en los dominios del espiritu una zona posible para las ex-
pansiones de Ja verdad. Por eso — dice con justeza el docto
prologuista francés ya citado — Gnardini no pretende haber
llegado nunca a conclusiones definitivas: pone su confianza
en la fecundidad de lo inacabadeo, de las tierras laborables.
Abre las sendas con la alegria intima de que otres van a in-
ternarse por ellas y proseguir en etapas sucesivas hasta com-
pletar su obra. Escribe con Ila esperanza sélo de levantar
un anhelo, de despertar un propésito, de insinuar caminos.
Asi 1o dice €] mismo en el prologo de “Von heiligen Sachen”:
“Este no es un manual; no pretendo ensefiar nada nuevo.
Quiero sélo exponer, sin plan ni método, algunas ideas que se
me han ocurride. No diré mais que lo que yo he visto y como
lo he visto. Si tus ojos, joh, lector!, son mas claros y alean-~
zan a ver mas que los mios, tanto mejor”.

A Guardini le interesan las ideas en su relacién con 1a vi-
da, en su reaccién fisica, por deeirlo asiy ante la realidad.
Todo estd subvertido — contintia diciendo R. Harcourt — y
es preciso rehabilitar nuestra capacidad sensible para ir
al fondo de las cosas. Nos econformamos con el simbolo, con
'a, forma aparente, es decir con el equivalente algebriico de
los objetos dejando intacta la célula del sér. Vivimos de nom-
bres, de etiquetas, de fragmentaciones en un mundo pailido,
dilnido e irreal, en un mundo crepuscular de espejismos e

ilusiones; y es preciso volver a llamar al corazdn de las cosas

(1) Vid. Rewue Apologétigue. Tom L; Avec la jeuncusse alle-
mande, por A. Giraudet.
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sz:a ql:le nos abran su sentido oculto ¥ no sean como cadai-
es bellamente amortajados ante nuestra coneiencia.

tip:a; :]ttt;nriilén de Guar?im, aparte de algunos problemas de
como en “Briefe von Comer See”
> r > 0 d
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Lo

No son en modo alguno inconciliables “Catolicismo y Ju~-
ventud”. ;Se puede ser joven y catélico? — pregunta—. In-
dudablemente. Ser caloélico es ser el hombre integral, que ve
tedos los aspectos de un problema y acepta las conseenencias

“inheventes a suposicién-espiritual”... La juventud no es mis

gue una fraccion de nuestra vida: de ningun medo Ia vida -

entera, ;Por qué entonces exhorbitarla? La verdadera auto-
nomia de la juventud consistira en ser efectivamente “joven”
'y no rebasar sus limites: en saberse inclinar reverentemente
ante el orden y la jerarquia. Su virtad cardinal debe ser, por
lo tanto, la humildad, que no es mis que sumisién y obe-
diencia a la divina tirania de la Verdad.

Es imposible seguir a Guardini, de no frascribir fragmen-
tos o capituios enteros de sus obras, en esta farea delicadi-
sima de abrir en el alma de las juventudes las rutas de lo
sobrenatural y de revelarles con irresistible simpatia el
“sentido de la Iglesia”, ;Qué plenitud y elevacion en esta ma-
nera de humanizar el Dogma y de cristianizar las almas ¥y
de demostrar que en el Catolicismo no existen comparti-
mentos estancos y que desde sus cimas se divisan, radiantes
de vida, los horizontes de lo eterno!

Para que aquel movimiento de simpatia y de atraccién de
las juventudes hacia la Iglesia no quedasen en hervorosas ex-
pansiones emocionales, Guardini las invita luego a vivir la
vida de Liturgia, es decir, les ofrece un sistema organico de

' vida en el que puedan lograr la libre dilatacién de sus ener-
gias y orientar todo su sér haeia lo eterno,

Y los jévenes supieron oir.

Si Ia Liturgia — escribia M. Hermann Platz (1) — ha cau-
tivado a tantos hombres de nuestros dias, no es para distraer-
les de sus afanes perentorios de cada dia, para eonvertirles
en softadores idealistas, al margen de la vida, sino mas bien
para disponerles al mejor cumplimiento de su misién y capa~-

citarles para todas las elevaciones. Si en la Liturgia se nota

PR

(1) Vid. Das Religiise in der Krise der Zeit. (Lo religioso en
la crisis de nuestro tiempo). 1028, cit. por R. d’Harcourt. Obr. cit.
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una tendencia a evadirse 3 las regiones altas de Ia atmaosfera
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o . Ambic s al servi-
o cel: Ia comm’u‘dad litirgica, en la que solo reing invisible
cespﬁ s]mllla santisima de Cristo, todas las miserias y Pequeiie
ol :sté t:’z:dbre ;e superan, se ahuyentan, Porque en ellas
énade a un fin superior i
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minos de este mundo, reverberan, como directrices divinas,
los rayos luminoses que parten de la Cruz.

Nos ha movido a traducir al espafiol la obra de Guar-
dini, aunque un poco tarde, el deseo de gue estz joya de Ia
literatura catolica contemporanea sea conocida por guienes
no puedan leerla en otro idioma; pero sobre todo la esperanza
y el anhelo de que, en esta hora critica del Catolicismo espa-
¢ol, tan necesitado de altura, de interiorizacion y de vida,
haga penetrar a tantas almas distraidas en el santunario de
la Liturgia, les haga conocer su fecundidad y belleza, y com-
prender toda Ia ternura, toda la grandeza y claridad divina
de Nuestra Santa Madre Iglesia,

P. FELIX GARCIA
Agustino

Madrid, 5 de Febrero de 1933,




Prélogo a la edicién alemana

£ A Iglesia suplicante aparece en los comienzos
de Los Hechos de los Apostoles. Ella implora la
venida del Espiritu Santo (1); se fortalece de carts-
mas y ardorosos anhelos en sus deprecaciones prepa-
ratorias para el martivio (2); permanece vigilante, en
ovacibn, ante la carcel en que yace Pedro (3); solem-
niza la misteriosa fraccidn del pan con incesantes ple-
garias, y de ese modo va creando su Liturgia (4).
- Como orante, se manifiesta ya la Iglesia primitiva en
la aurora misma del Cristianismo. En ella ha tenido
“plena realizacion la suplica de los Apébstoles, cuando
decian: “;Sefior; enséfianos a orart” (5). '
- El Padre Nuestro, a lo manera de una diminuta
semulla, ha crecido hasta convertirse en gigantesco 4y
poderoso drbol. La oracion de Cristo ha florecido en
la oracion perpetua de la Iglesia. Y ast su Liturgia es

(1) Act. Apost. 1, 14.

(2) Act. Apost. 4, 24 y sigts.
(3) Act. Apost. 12, 5.

(4) Act. Aposi. 2, 42, 46, 49.
(5) Eweng. S. Luce, 11, 1.
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como el hilito de Cristo suplicante, del iluminado y
sumo Sacerdote. Esta oraciéon de Cristo, divinamente
santa y humanamente noble y divina, continiia reso-

" nando ew la orucion uwiversel de la Iglesia, cuyos  f

ecos jamds se han extinguido ni amortiguado.

La Iglesia es la Comunién de todos los verdaderos
adoradores de Dios. Su oracion wo es wi ha sido jo-
mds un mero grito de socorro, provocado bajo la pre-
sién violenta de la necesidad. Sus mismas siplicas y
lamentaciones son moderadas vy llevan siempre un
aire de dignidad, de nobleza, como si brotasen transi-
das de amorasa adoracién e iluminadas por la fe en el
triunfo definitivo de Cristo, y por la alegria ingenua
v desinteresada en la grandeza v felicidad del Padre.
La Iglesia se mantiene sequra vy serena en medio de
las acometidas alevosas del mundo. ;Y qué es lo que
la comunica su estabilidad vy su virtud de persisten-
cta? La oracién. La Iglesia ora.

Nt las asambleas, ni los discursos, ni las demos-
traciones, ni el favor del estado y de los pueblos, ni
las leyes de proteccion wi minguna suerte de socorros
pueden hacer ¢ la Iglesia tan poderosa y fuerte. Cierto
es que nunca sevd bastante todo lo que se realice en lo
referente a la predicacidn, al confesonario, a las mi-
siones del pueblo, a la enseiianza incesante de la Re-
ligién, v mucho menos en lo tocante al fomento uni-
wersal de la caridad cristiana. Pero todo esto son ren-
dimiento vy manifestaciones externas de aquella oculta
fuerza de la oracién. Seria absurdo vy lamentable de-
dicar una atencidn principalisima a estas manifesta-
ciones externas y dar de mano, en cambio, con pu-
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wible omisidm, el cuidar vigilantemente por la pureza
el robustecimiento v la expansién de ese intimo ma:
nant?c’zl. Cuando la Iglesia ora, com eficiente y viva
oracion, entonces surgen con renovado impetu en to-

enios aco vm
das las divecciones la santidad sobrenatural, la paz

activa, el conocimiento de la vidg y del hombre, el
verdadero y auténtico amor de caridad. )
Nuestra oracion es la que decide, definitivamente,
el combqte de nuestra vida. Quien ora bien, compren/:
de lfz_ vida en todas sus dimensiones vy encuentra el
equilibrio entre lo limitado v lo 1'nf1'nit-o. Orar es an-
clar la voluntad creada en la voluntad de Dios. La
plegqria de Cristo obtiene ya en la oracién ung pleni-
tud inmensa por su adhesion a la voluntad de Dios
eternamente realizada vy Libremente actuante. )

La oracién es la 1iltima balabra del hombre que
busca.

h{ztonces cesa su errante caminar, y la voluntad
de Dios toca la voluntad del hombre, entre estre-

mectmentos y temores, entre la paz consoladora
. . ’
clave de muchas soluciones, y el vigor de espiritu que

te hace verdaderamente libre.

Sdlo en la oracién encontramos la salud y la san~
tidad.

Lq ’omcién de la Iglesia restaura el vinculo de
conexion permanente con lo eterno. Por la oracidn
Se posesiona de mosotros com irresistible fuerza la
eterna Verdad y nos hace noblemente dignos de ser
eternos, de negociar con lo eterno, de contemplar y
de gozar eternamente ¢l verdadero Bien,
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La participacién en el amor suplicante de la Igle-
sia, Esposa de Cristo, nos hace puros v fuertes.
Nuestro tiempo, que después de haber superado

—— elracionalismo-pugna—por la consecucién de la expe-

riencia mistica, estd poseido, mucho mds que el pe-
riodo recién pasado, de un wvivo anhelo de aproxi-
macién a Dios, Ni la fiebre de trabajo, que domina
al hombre moderno v que pudiera postulayse como
un sustitutivo de la Religion, puede ahogar esta nos-
talgia mistica de las almas. ; Tan imponente v univer-
sal es el grito de Hacia Dios! Pero, jdénde, donde
esté el camino?

El individuo, endiosado por el Renacimiento vy
el Liberalismo, estd realmente en tremenda quiebra.
Comprende que sélo en contacto de una tnstitucion
u orden totalmente objetivos puede sazonarse su per-
sonalidad. De ahi que la comunidad, la agremiacion
sean st primera apetencia.

La época del Socialismo es inmegablemente época

de comunidades, pero de tal naturaleza que, mds
que otra cosa, son hacinamientos de dtomos, de indi-
viduos; mientras que el gran anhelo de nuestro tiem-
po postula algo orgdnico (1), es decir, la comunidad
viva v animada.

Una comunidad orgdnica de esq indole, en el
mds elevado semtido de la palabra, es la Iglesia,
tues elia establece, como minguna otra, vinculos de
union entre los hombres v les comunica un mismo
espiritu, y es mds, en cierto sentido, un mismo cuer-

(1) Hermann Platz, en Hochlend, 1915-1016, 1. 61 y sigts.
1015, II, Gos.
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po. Corpus Christi mysticum. En este cuerpo todo
estd ordenado vy en la mds estrecha vy vital relacién
con la Cabeza. La Iglesia es la Comunidn de los San-
tos, es decir, de los miembros santificados de Criste,
‘de los que aun luchan v sufren por Dios,vy-de los—
que han triunfado en lo clarificacién de su Cabeza
gloriosa.

Una comunidad orgdnica que esté ordenada ra-
dicalmente a Dios, es légico que tenga su culto co-
lectivo y piiblico. Pero hav que advertir que la Li-
turgia de la Iglesia es piblica, no sélo en el sentido
antiguo de que ella hace referencia sélo a la totali-
dad, al conjumto, sino fambién en cuanto que eleva
de rango e ilumina la oracién particular, pues no
hay que olvidar que, dentro de la Iglesia, las ple-
garias del alma individual se truecan también en
Liturgia. La razén Cristo v la Iglesia, Cristo y el
alma guardan un perfecto vy constante paralelismo.
La oracion particular, pues, se sitita, mediante la
Liturgia, sobre un fundamento objetivo, se enderesa
a un excelso fin suprapersonal vy se eleva sobre la
Bimitacién v contingencias de lo meramente indivi-
dual. Toda la creacidn se convierte, por la Liturgia,
en grandioso coro de alabansa a su Creador y lo par-
ticular en reflejo de todo el Cosmos.

Las reformas de Pio X han atraido la atencién
también entre nosotros, de un modo mucho mds in-
tenso que antes, hacia la Liturgia eclesidstica. La
virtud sacrificial, suplicante v propiciatoria de la Igle-
sia, tal como se contiene v expresa en las acciones v
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palabras de la Liturgia, ha adgquirido, en los tltimos
afios, para la piedad vy el esfuerzo removador de los
catélicos alemanes una creciente y sostemida signi-
ficacién. Lo mismo en la investigacién (1) que en la

vida (2) se procura el conocimiento y el cultivo de lo
Litirgico.

Se ha dicho que la Liturgia es el Catecismo de
los seculares (3). Eso fué, ciertamente, en los siglos
pasados. Y si ha de serlo de nuevo, lo serd a condi~
cién de que nosotros en la educacién familiar, en la
escuela, en la predicacién hagamos referencia a ello
e insistamos, mucho mds que lo que se ha hecho
hasta aqui, en revelar el valor religioso y la wirtud
espiritual y educadora que se contienen en la Litur-
gia catlica, que tantos puntos de coincidencia y de
enlace tienen con la contextura del espivitu ale-

mdn (4).

(1) Para su fundamentacién cientifica sirven de base los Textos y
Estudios publicados por la Abadia de Beuron y los trabajos ampli-
simos, recién anunciados, de los franciscanos alemanes. Vid. Die
Aufgaben der liturgischen Forschung i Deutschland (Temas de
inwestigacién litirgica en Alemanig) por el doctor Beda Kleinschmidt
O. E. M. en Theolégische Rewue, 1917, wim. 19-20, y el P, Kunibert
Mohlberg O. S. B. 1018, en la misma.

(2) Para la incrementacién fructifera de la vida religiosa ecle-
sidstica por medio de la Liturgia sirvi6 la Semana Litiirgica por pri-
mera vez organizada, durante los dias de Semana Santa de 1914, en
la Abadia de Maria-Laach, para la asociacion de los académicos
alemanes; y luego, a partir de esa fecha, las numerosas conferencias
pronunciadas principalmente en circulos académicos. En este afio de
1918 obtuvo un gran éxito uma semana de predicacién litGrgica cua-
resmal por el P. Gallus Lamberty O. S. B, de Ettal, en la Parroquia
de San Pedro, de Munich.

(3) Jos. Brogger, en Kirche und Kanzel, Hojas Homiléticas.

(4) Ludwig Baur en Theologie und Glaube, 1016, 380.
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Todos estos esfuerzos y tentativas son los que
pretemden recoger y fomentar nuestra coleccién Ec-
glesia Orans, mediante la publicacion vy arreglo de
ideas, de tratados vy textos litirgicos, que sirvan

para el mejor conocimiento v profundizacion de la
Liturgia emtre los circulos considerables del Clero
de los maestros v de las gentes del mundo, que ten:
gan una base de formacién y de cultura. Ast ird apa-
reciendo nuestra coleccién, constituida por una serie
sz_lelta,-de monografias, o de exposiciones v estudios
histéricos, filoséficos, pedagdgicos v estéticos, acer-
ca de cuestiones de Liturgia catélica, basados en la
mds rigurosa fundamentacién cientifica, pero, a la
vez, en forma adecuada, para que puedan servir de
leccion a las personas seculares de alguna cultura.
La oracién de la Iglesia se ha creado una forma
externa especifica, como expresion de lo objetivo Y
de lo colectivo. Lo que nos proponemos es dar a co-

nocer en sus lineas precisas esa oracion, estudiar

S .alccmce v exponer su formacién vy desarrollo su-
cestvos. Pero como la forma es sélo expresién de un
contenida, de ahi que havamos de dedicor al espiritu
de la Liturgia nuestra principalisima y primordial
atenca'o:n. Por eso hemos procurado ensanchar todo
lo posible el radio de nuestra serie litiirgica vy to-
mar en consideracidn no sélo lo estrictamente litiir-
gico, sino también todo aquello que pueda contri-
buir a su mds acabada comprensién v esclarecimien-
to, como sevia, por ejemplo, la oracién vy la ascesis
en la Iglesia antigua, la espiritualidad de los Padres
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de lo Iglesia, v el influjo del monacato en lo forma-
cion v estructura panlating de la Liturgia.
St, una vez ya en marcha, se nos ofreciese ocasion

 de contribuir con westra modesta-aportaciéy al fo-

wento de la Liturgia, ello nos proporcionard la mds
viva satisfaccion. Pero como fin principal nos he-
mos propuesto abrir a los creyentes los ricos tesoros
de la Liturgia para inferir de ellos su valor en re-
lacién con la vida religiosa.

En este primer volumen, breve v apretado, con
que se inicia nuestra coleccién, demuestra Guardini
cémo la Liturgia, rectamente entendida, responde in-
tegralmente o los postulados de la sana Psicologia,
incluso de lg puramente natural, y de la Cultura del
espivitu. Guarding llega al nervio de las dificultades
que el hombre moderno puede encontrar en la Litur-
gia v hace ver que esas dificultades sélo pueden te-
ner su fundamento en una falseada e imperfecta con-
cepcidn de lo que es la Liturgia o en alguna exaltada
desviacién parcial de lo wida del espiritu. El expone
con toda evidencia céma lo que la Liturgia es v ofre-
ce de mds intimo, colabora en estrechn velacion con
las humanas tendencias a la armonia del alma. Sin
proposito deliberade propome, como vemedio vy so-
ltcién de nuestras mds intimas necesidades, el retor-
1o a los siglos impregnados de vieja Liturgia. Ast nos
eleva sobre el momento fugaz y sobve la limitacion vy
mezquindad de los caprichos individuales, enseiidndo-
nos, a la vez, a ser hijos de Dios y puros adoradores
drl Padre. B

El punto de mira del autor se ha concretado no
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tanto a obtener un concepto estrictamente ctentifico

de la Liturgia, como una consecuencia prdctica para
4 . . .

el howmbre real v su capacidad para la vida litirgica.

alegre mano el terveno préspero, disponiendo a las
almas v capacitdndolas para el logro v goce de teso-
vos que, como en abundante mies, acopia la Liturgia.

Tanto mds adecuado fuzgamos el estudio de
Guardini, como introduccién a la serie de nuestras
nbm:s' litrirgicas, en cuanto que &l se coloca en la Si-
fuacién de aquellos que Heaan de fueva para inter-
rirse de niuevo en la corviente de lo vida de la Li-
turgia. El nos expone el choque entre dos mundos
eshivituales v dennncia sus disonancias, aqreqando a
sequido la solucién, El destein la incéomita de las
velaciones existentes entre ln Liturgia ~ la vida in-
tevior. qite habian sido tnvertidas v ouedadns olvida-
das. D ese modo contrasta v fija los fundamentos
v condiciones naturales que se veauwieren bara lleqar
" frr exberiencia lithvaica. Sus disauisiciones v and-
!si.ces suelen. bor lo tanto, constituir la mejor. mbs s-
lidn v amplia base, sobre o que hemos nosotros de
cdificar en lo sucesivo.

i Ofald aue nuestra coleccidn litirgica pueda, con
I auxilio del cielo, abrir a las almas estremecidas
hor los hovrores de la querra mundial N acendradas
hoy dolores profundos, una fuente de elevaciones v
fortalecedores consuelos! [ Qué sirva para contribuir
ala mds honda profundizacién de la vida religioso-
eclesidstica, v a la restauracién de aquel antigho es-
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p?rz'tu escondido, del cual se nutria la primitiva Igle-
sia y se embriagaba de amor y anhelos de martirio
por Cristo Redentor! (1).

Maria - Laach, 1913.
lidefons Herwegen.

. (1) Traducimos integro este prélogo que el P. Herwegen escri-
bx.o para la primera edicién de la obra de Guardini porque, aunque
circunstancial, ya que hace referencia a una fecha un poco lejana, ha
de contr_ibuir sin duda a que los lectores espafioles conozcan mejor
la génesis y el significado de esta obra de Guardini, que desde el
momento de su aparicidn tuvo ya verdadera trascendencia. — N. del T.
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CAPITULO PRIMERO

La oracién litargica®

SEGI’JN reza un antiguo axioma teologico “la Na-
turaleza y la Gracia no obran nunca supérflua-
mente”. La Naturaleza y la gracia tienen sus leyes
propias y definidas, Se dan determinadas condicio-
nes, a las cuales estin sometidos el equilibrio, el des-
arrollo y enriquecimiento de la vida del espiritu, tan-
to natural como sobrenaturalmente considerada. Es-
tas leyes pueden, desde luego, en un caso dado, in-
fringirse sin menoscabo, cuando una gran conmo-
cion del alma, una extremada necesidad, una circuns-

tancia extraordinaria o una finalidad legitima lo jus-
_tifican o consienten; pero, a la larga, estas trans-
“gresiones no quedan impunes.

Asi como la vida fisica se atrofia y peligra, si
le faltan las condiciones elementales para su desarro-
llo o no se observan adecuadamente, lo mismo su-
cede con la vida del espiritu o de la religién, pues se
disgrega, se agota y pierde su vigor y unidad in-
terna.

(1) Este capitulo aparecié antes, algo modificado en cuanto 2
1a forma, en la revista Pharus, Afio 3, Cuaderno 4. Donauwdrth, 1917.
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Lo dicho puede aplicarse concretamente cuando se
trata de la vida espiritual, regularizada, de una colec-
tividad. En la vida individual, las concepciones, no
obstante, tienen un campo mucho mas vasto; pero

Tetiands Tse trafa de ~una muchedumbre y por con= T

siguiente de las practicas, ejercicios y oraciones que
regulan de un modo constante la piedad colectiva,
entonces se convierte en cuestién primordial de exis-
tencia para la vida de la comunidad el que las leyes
fundamentales y basicas de la vida normal del es-
piritu, natural y sobrenaturalmente considerada, ten-
gan o no validez. Porque no se trata ahora, ni mucho
menos, de las modalidades que pueden ofrecer la ac-
titud o conducta espiritual, y que solo responde a
determinadas urgencias momentaneas, sino de insti-
tuciones estables, que influyen de un modo perma-
nente en la vida del alma. Estas instituciones no tie-
nen por finalidad servir de expresion a tal o cual
estado interno, conformado, privativo e individual,
sino que van enderezadas a recoger, por decirlo asi, la
vida media, la vida cotidiana de la comunidad. No re-
presentan, por lo tanto, ni pretenden dar la forma
interior de la vida de un individuo concreto, su tem-
peramento especifico, sino la vida interna de una co-
lectividad, integrada por caracteres y temperamentos
espirituales muy diversos.

De ahi se sigue evidentemente que todo error o
deficiencia de principio tiene que hacerse notar ne-
cesaria e implacablemente. Al principio, puede ese
error quedar disimulado u oculto por circunstancias
de orden moral o emotivo, y por las exigencias pe-

-
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culiares que determinan la forma correspondiente
de la actitud espiritual; pero, a medida que esas cir-
cunstancias de lugar o tiempo desaparecen y S€ res-
tablece €l estado normal y adecuado de las almas,

interna, ese vicio de construccion, ejerciendo su ac-
cion perturbadora en todas las dimensiones.

Estas condiciones fundamentales se muestran
mas claramente alli donde la vida religiosa de las
grandes comunidades pudo desplegarse en un largo
y espléndido periodo de continuidad, siendo posible
de ese modo que los principios esenciales evidencia-
sen, con el tiempo, su validez y corroborasen su vi-
gencia. En la vida comin de individuos, diversa-
mente dotados, de temperamentos distintos, sttua-
dos en escalonadas zonas sociales, y posiblemente,
de ascendencia racial discorde, desaparece y caduca,
en el curso de sucesivos periodos culturales e histo-
ricos, hasta cierto grado, todo lo accidental, lo pe-
rentorio y concreto, flotando solo con vivida perma-

nencia lo esencial, lo que tiene categoria de valores
_ universales: es decir, que el comportamiento, la ac-

titud espiritual, ha adgquirido, con el curso del tiem-
po, el rango de objetividad positiva y valiosa.

El tipo mas acabado o la manifestacion mas per-
fecta de un linaje de vida espiritual, de ese modo ob-
jetivada e historicamente realizada, nos lo ofrece
la Liturgia de la Iglesia Catélica. Ella ha podido
desarrollarse ae b slov es decir, universalmente,
dentro de las circunstancias de lugar, de tiempo y de
todas las formas de la cultura humana, con lo que ha



EL ESPIRITU DE LA LITURGIA

logrado erigirse en la mis sabia y experimentada
maestra de la llamada Via ordinaria, o sea, del orden
esencial y regularizado de la vida de la piedad co-

lectiva (1).

Cotictetetos ~ con TS ~precision—los —contornos-
conceptuales de la Liturgia. Lo que urge, ante todo,
es fijar con claridad su relacién respecto de la vida
espiritual “no litargica”.

El fin primordial y més inmediato de la Liturgia
no es el culto tributado a Dios por el ndividuo, ni
la edificacion, ni la formacion, ni el fomento espi-
ritual del mismo, en cuanto ser individual; no es el
individuo el soporte o sujeto de las acciones y plega-
rias litGrgicas; ni lo es tampoco la simple agrega-
cion aritmética de una multitud de fieles, como su-
cederia, por ejemplo, en un santuario donde éstos se
congregasen, viniendo a ser como la expresion ma-
terial y tangible de la unidad, de la agremiacion pa-

(1) No al azar y por pura coincidencia el llamado antono-
mésicamente Pepa religioso ha insistido y clamado por la restauracidn
de la Liturgia. Bien puede afirmarse que, en general, no se lograra
una renovacion profunda e interior de la piedad cristiana, mientras
fio se restaure Iz Liturgia y-se-le -dé-el rango que le eorresponde. El
mismo movimiento eucaristico no derramnard prodiga -y eficazmente
su tesoro de bendiciones, mientras no se compenetre con el sentimiento
de la Liturgia. El mismo gran Pontifice que promulgd los decretos
relativos a la Comunién dijo también: “No se trata de recitar ora-
ciones durante la Misa; se trata de rezar la Misa misma”, es decir,
hacer de 1a Misa una oracién. Sélo cuando la Comunién se compren-
da y practique ségtin su profundo y generoso sentido litlrgico, dara los
frutos logrados que Pio X pronosticaba esperanzado, para la renova-
cién de la vida religiosa en el mundo. Del mismo modo que la eficacia
de la Eucaristia, en €l orden de la actividad moral, no se logra plena-
mente sino cuando va vinculada a la vida colectiva, y extiende sus rami-
ficaciones a la familia, a la caridad cristiana, a las tareas profe-
stonales.

ROMANO GUARDINI

rroquial y colectiva, en el tiempo, en el espacio y en el
espiritu afectivo.

La persona o sujeto litdrgico es algo distinto:
es, sencillamente, la unién de la comunidad creyente,

N “Cﬁmﬁi‘tal_fOﬁSiéefﬁ:daT‘eS;"ﬁﬁf_}ﬁ_tﬁ‘ﬁfOT‘a'}gﬁ‘QHQ'S‘tt-‘-"' T

pera el concepto rigido de un agregado aritmético de
individuos; es, en términos definitivos, la Iglesia.
La Liturgia es el culto ptblico y oficial de Ia Igle-
sia, ejercido y regulado por los ministros, por ella se-
leccionados para ese fin, es decir, por los sacerdotes.
En la Liturgia los homenajes tributados a Dios lo
son por la unidad colectiva y espiritual, como tal con-
siderada, edificandose y santificandose, a su vez, la
comunidad, mediante la adoracion que a Dios rinde.
Es muy importante, para poder avanzar por este ca-
mino, penetrarse vivamente de este sentido esencial
y objetivo de la Liturgia. Ello nos evidenciara, de
un modo terminante, cémo el concepto catdlico del
culto o adoracion colectivos difiere radicalmente del
concepto general del mismo, admitido entre los pro-
testantes, que gravita siempre hacia el individua-

lismo.

El creyente encontrard, por otra parte, en la
expansion y desbordamiento de su ser, elevado a
unidad superior e incorporado a una organizacién
universal, su formacion interna y las condiciones fa-
vorables al ejercicio de su libertad de espiritu, como
se desprende logicamente de la misma naturaleza del
hombre, que es un compuesto individual y social, a
la vez.

Paralelas a las formas de piedad estrictamente
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i li-
rituales y objetivas surgen otras actltudei _otim(())cza;té
dades religiosas, en las que el elemento subje v

mucho mas acentuado.

ifesta-

ciones de la piedad p'opular, como Son lez;sn :crjl(;or;gz
vespertinas, 10s canticos en 1engua'0:de ot tiémpo
rezos y devociones locales, y los prc;_pl e
o momento determinados. Estas form

ist1 16 una
llevan el sello caracteristico de una region o de

i6n inmediata
época concretas, y son como la expresion inme

v genuina de la peculiar contextura 0 fésorégzg‘; rc;(i
una determinada comumd;;L;lle;ﬂzt‘tuirrl1 dcil\lf?élu ;es, npare-
das con las oraciones pura ividua o Ly ob-
cian ya un avance, en la esc’ala deti(c)ulares g
jetivo, son, sift embargo, mas pall'l:cﬁr are ., e ons.
tringidas que las estrictamente hturg ,1enci3, e
stuven la oracion de la Iglesia por exce , due
Sst,u zn su acepcién integra y genulnai ungg;zalp)rregg_
jetiva. En las formas populare:% dg ap ad B
mina de modo preferente el designio educativ iyios
ficante; y en ello radica gl que las leyes, princ 1; ﬁﬁéi'
formas de la vida litargica no puedan servl1-1; e
de modulo exclusivo para -1a plec.iad extra—li Z ?n és.
Sin embargo, no €s adm}51b1e, ni puede serlo Jade 1;
pretender que la Liturgla sea ,la forma unica e la
piedad colectiva. Ello 1mpl1car1a el gravisimo em.t r
de desconocer las necesidades y ex.1genc1§s n:ocu_
ples del pueblo creyente. Al f:ontr.ano, bd(? f p -
rarse que al socaire de la Liturgia subsis aan dy o
fomenten las variadisimas formas de ‘1;1 pie ie I;e-
pular, y se incrementen y favorezcan libremente,
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gun las variables condiciones histéricas, étnicas, so-

ciales o privativas de un pueblo. Ningtin error de
mas lamentables resultancias que el de querer sacri-

dad del pueblo y pretender adaptarlas violentamente
a las modalidades especificas de la Liturgia.

No olvidemos, sin embargo, que, aunque la Li-
turgia y la piedad popular tengan sus fines y for-
mas privativas, es el culto litirgico el que ha de
tener siempre primacia y rango preferente. La Li-
turgia es por esencia y debe serlo por antonoma-
sia la Lex orandi. La oracion no litargica deberd
siempre ajustarse a ella, renovarse y fertilizarse en
ella, para poder conservar su frescura y vitalidad
perenne.Desde luego no seria del todo exacto afir-
mar que la Liturgia viene a ser, respecto de la piedad
popular, lo que el dogma es respecto de la fe indivi-
dual; y sin embargo, cabe afirmarlo hasta cierto
punto y con las debidas restricciones. La Liturgia
es como la norma por la que cualquiera otra mani-

_ festacién de vida espiritual reconocera de un modo

constante y segure sus posibles desviaciones, v Ia que
le servira, indefectiblemente, para retornar en todo
caso a la Via ordinaria. Las variables de lugar, de
tiempo y de condicionamiento particular se tradu-
cirdn espontineamente en manifestaciones de piedad
popular; pero frente a estas formas populares, de
arraigada tradicion, serd siempre la Liturgia la que
refleje las leyes y principios bisicos e inmutables de
la legitima y sélida piedad.

En este ensayo intentamos analizar algunas de
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~estas leyes littirgicas. Y hemos dic}}f) ensano, %oggu-ei
estas paginas no tienen la pretension de ser de ml_
tivas, ni de que merezcan qn;y_e;rsaﬂtl”y unan}me aco

gimiento. ' . ) ri;

En primer lugar, J]a Liturgia nos ensena P

mordialmente que la razén o el pensamwnto es la 1??-
se imprescindible de la oracion colectiva. 'La oracg)n
litdrgica estd saturada de dogma y vxv1f1ca‘da po g—
rosamente por él, Quienes no tienen Fxpet:xenma e
io que esta oracidn colectiva es y significa, s1er}ten clon
frecuencia la impresion de encontrarse con formulas
teologicas, doctrinales y estéticas, 'hasta que logra
penetrarse plenamente de la emocion, de la interna
vitalidad que encierran estas formulas, aquilatadas,
{ransliicidas y expresivas. Ejemplo de el}o- lo tene-
mos en las magnificas oraciones del Oficio de las
Dominicas. Y €s que donde la corriente viva de }a
oracién litargica se desborda y penetra con mas
abundante riqueza, alli es siempre el pensamiento, la
:dea clara y exacta los que orientan y conducen su

actividad. El ‘Mi*sai‘y*e}%fevia%i&estén entretejidos

de lecciones tomadas de la Sagrada Escritura y de los
Qantos Padres, ¥ requieren siempre, POt nuestra
parte, un no pequefio esfuerzo intelec.tn.ro- para su
comprension cabal. Estas lecciones se inician y ter-
minan con oraciones O Preces cortas, llamadas res-
ponsorios, aptas para s€t meditadas o pensadas, en
las cuales lo que s¢ percibe o se lee queda fesonando
interiormente y prendido en las profundidades del
corazon. La Lex orandi, es decir, la Liturgia, es, 2
la vez, segun reza un clasico aforismo, Lex credends,
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es decir, norma de fe. Ella contiene, en cierto modo,
todo el tesoro y herencia ideolégica de la Revelacion.

Esto no quiere decir, naturalmente, que el cora-
26n y la sensibilidad no tengan en la vida de la ora-

" cion litargica su fuhcion propia y cualitativa, ya que -

12 oracién es taxativamente “una elevacion del cora-
260 a Dios.” Pero el corazén debe tomar siempre
como norma directiva a la razon, para que le oriente,
le apoye y le ilumine al través de la enmarafiada selva
de las emociones y de las ideas.

En un caso determinado, o tratindose de tem-
peramentos espirituales de original condicién, puede
suceder que al sujeto logre polarizarse y permane-
cer en un movimiento sensible y elemental del co-
razon, bien sea este movimiento espontianeo, bien
originado por algun feliz y desconocido impulso, y
del cual se logra sin duda alguna positivos y efica-
ces resultados. Pero siempre tendremos que la ora-
cién que se repite v recita frecuentemente, choca
con las mas encontradas disposiciones interiores,
pues cada dia tiene su afan y no hay uno qué se

asemeje a los demas. Si el contenido esencial dé es-

tas oraciones cotidianas es de orden sentimental, en-
torices llevaran mas profundamente gravada la hue-
lla espiritual de cada sujeto, pites de todos los pro-
cesos psiquicos interiores, es €l sentimiento el qué
tiende preponderantemente a ifidividualizarse, a sin-
gularizarse. De ahi se sigue que se requiere un
cierto grado, al menos, de proporcion entre el es-
tado del alma de donde proviene, primariamente, es-
te modo de oracién y el estado dé quien, act
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te, en un momento dado, pretende hacerla. Sin esta
conformidad corre la oracién el riesgo de infertili-
zarse o, cuando menos, de falsear el mecanismo in-
terior del sentimiento, El particularismo que aqui se

opone al uso repetido y cotidiano de una- misma -

f6rmula, es igualmente aplicable y valido, si bien se
mira, para los temperamentos y disposiciones mas
diversas.

Sélo la razon tiene el privilegio de poseer valor
universal: sélo ella, siempre y cuando no descienda
de su alto rango, conserva incolume su validez, es
ajena a las oscilaciones y cambios del momento fu-
gaz y permanece siempre abierta y accesible a todas
las miradas de la inteligencia. La condicién radical
de toda oracién colectiva es que vaya imperada por
la razén y no por el sentimiento. Sélo cuando esa
oracién tiene el soporte y la influencia de un conte-
nido dogmético, claro y profundo, es cuando puede
ser vehiculo expresivo de una colectividad, compues-
ta de los temperamentos mas variables y movida por
las més diversas corrientes emocionales.

_ Sélo la razén es la_que sostiene y presta vigor a

i
‘:

la vida espiritual. Y, por ende, solo serd buena una
oracién, que se nutra de la verdad. Esto quiere decir
que no basta con que esté exenta de error sino que
brote de la plenitud de 1a verdad. Unicamente la ver-
‘dad v el dogma comunican a la oracién su vigor y
su salud, esa fuerza impetuosa, reguladora y viva,
sin la cual se debilitaria hasta fenecer languida y
exangiie. Si esto es incontrovertible y de experiencia
inmediata, tratindose de la oracién individual, lo es

ROMANO GUARDINI

mucho més, respecto de la oracion colectiva y popu-
far, por su natural tendencia hacia el sentimentalis-
mo (1). La base dogmatica y racional es la que nos
liberta de la esclavitud del sentimiento, de la molicie

'y de la pereza espirituales, porgue es también la que

comunica al pensamiento la claridad y la eficacia
para la practica de la vida.

Siempre tendremos, por consiguiente, que, para
conseguir y realizar dentro de la colectividad catélica
su mision especifica, es indispensable que la ora-
cién incorpore y se asimile la verdad integra, en toda
su plenitud.

Existe, indudablemente, cierta afinidad entre las
verdades concretas constitutivas de la revelacion y
el estado espiritual o alguna etapa determinada de
nuestra vida interior. Es un hecho comprobado que
tal individuo o tal temperamento demuestran una pre-
ferencia manifiesta por una determinada verdad
dogméatica: esta especie de preferencia o revelacion
es mas apreciable y clara en los casos de conversion.
Es decir, que hay verdades, dogmaticas o morales,
que desempefian la funcion de motrices o determi-

{1} La prueba de esta tendencia natural al sentimentalismo, la
tenemos en las manifestaciones frecuentemente empalagosas e in-
sulsas del arte religioso popular: basta parar la atencién en mu-
chas estampas, imagenes, estatuas y oraciones de uso frecuente entre
las gentes del pueblo. No cabe duda de que el pueblo estd capa-
citado para apreciar las manifestaciones del arte vigoroso y sublime,
como nos lo atestigua toda ta Edad Media v, en nuestros dias, por
ejemplo, lo denuncia el éxito logrado por las magnificas pinturas de
un Gebhard Fugel; pero queda siempre el peligro de dar en la des-
viacién artistica o degenerar en empalagosas delicuescencias v blan-
duras. Lo mismo puede observarse en los chnticos y melodias pre-
feridos por el pueblo vy en otra serie de cosas semejantes.
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nantes del movimiento resolutivo interno, y otras que,
" cuando la voz de la duda deja oir con insistencia sus
requirimientos e insinyaciones, sostienen todo el edi-
ficio de la conversién. Puede, asimismo, observarse
que la duda religiosa no obra ni procede por casua-
lidad o sin método, sino que escoge como punto pre-
ferible de acometida los articulos del dogma mas ex-
trafios o reacios al modo de ser o al caracter del in-
dividuo (1).

De ello se desprende loglcamente otra consectien-
cia: y es, que una oracién cuya-base exclusiva estu-
viese formada por una verdad o articulo de fe ais-
lado, no podria satisfacer — a la larga — mas que a
un temperamento ctiya contextura espiritual fuese
analoga o simpatizante con ella; pero aun en ese caso
acabaria por hacerse patente la necesidad de una ver-
dad integral, no partlculansta y limitada. Asi, por
ejemplo, una oracién que se concretase excluswa—
mente a la contemplacidn de la Misericordia divina y
se absorviese en ella, terminaria por ser insuficiente,
incluso para una vida interior de condicibn tierna y

_de poca consistencia espiritual. Y es que esta verdad

reclama y requiere su complemento, que es la de la
Majestad y Justicia del Creador.
En una palabra: la oracién que tienda a satisfa-

(1) Esto no quiere decir que estas verdades sean una inter-
pretacton ideal de esa disposicién interior del creyente. En esto
hay mas bien una justificacién del apotegma teolégico de que “la
Gracia presupone la Naturaleza”. Ta Revelacién encuentra en la
contextura natural de! hombre ]as necesarias d:spos1c1ones espiri~
tuales, para que puedan prender y echar fuertes raices facilmente
en su interior las verdades y dogmas més impregnados de misterio.
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cer las necesidades espirituales de la masa de los cre-
yventes, debe contener por precisién, en toda su ple-
nitud y riqueza, la totalidad de las verdades dogma-
ticas.

También -en -este punto es la Liturgia;, guia ¥y
maestra. Ella comunica a la oracidén toda la verdad
del Dogma, ya que realmente no es otra cosa que la
verdad, la verdad revestida del ropaje de la oracion,
tejido con los filamentos de las verdades fundamen-
fales (1), como son la Inmensidad, la Grandeza. la
Realidad v Ia Plenitud de Dios: la Unidad y la Tri-
nidad; la Providencia, la Omnipotencia, el pecado, la
Tustica, la Redencion, el Rescate vy la Justificacion,
la Salvacién y el Reinado de Dios; en una palabra,
todas las realidades supremas y los novisimos.

Estas grandes verdades son las tinicas fecundas
aue no conocen merma ni interés; las tinicas que pue-
den vigorizar a todas las demas y ofrecerse siempre
atraventes y renovadas a todos los espiritus.

Una oracidn colectiva no sera, en realidad, verda-
dera v fecunda sino a condicion de no estrecharse, de

~ no reducirse a una parte de la verdad revelada, an-

tes al contrario, de contener§ en el mayor grado posi-
ble, el complejo organico de las ensefianzas divinas.
Esto es de suma importancia, y mas si se tiene en
cuenta la inclinacién natural del pueblo a cultivar con
exclusivismo una verdad o un culto privativo, pos-

(1) La clarividencia de Pio X consisti6 en que las partes de la Li-

turgia que puso, por asi decir, al alcance del conjunto de los fieles
son, cabalmente, aquellas aue afirman y expresan las verdades mas

_ fundamentales de nuestra fe, como las del oficio dominical o sema-

nal y, especialmente las misas de las ebdomadas cuaresmales.
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tergando todos los demds; verdad o culto que, cuando
se hacen objeto de una predileccion cerrada, llegan
4 constituir una necesidad para el espiritu (1).

Por otra parte es preciso evitar, igualmente, el
caer en el extremo opuesto, es decir en la oracion que,
como ocurre con frecuencia, se recarga comn €xceso
y pretende abarcar todos los temas imaginables.

La practica de la vida espiritual requiere un cli-
ma sobrenatural benigno. fuera del cual se debilita,
empobrece y muere. “La verdad os hara libres”, li-
bres no en el sentido negativo de la emancipacion, de
12 servidumbre, del error, sino en el sentido positivo
de aceptar y extender en toda su infinita posibilidad
el reinado de Dios.

Aungue es de excepcional importancia el fijar
bien esta idea, no hay que llevarla sin embargo hasta
el puro y frio dominio de la razén, ya que, mas bien,
es el calor del sentimiento el que debe penetrar e
impregnar todas las formas de la oracion.

~ Aqui es donde la Liturgia ha de desplegar tam-
hién su peculiar funcién. Hay un inmenso tesoro de
pensamientos vivos, de que ella estd impregnada. que

hrotan espontineamente de A coFazdn conmovido v

tienen la virtud de conmover y rendir de nuevo ese
corazén, cuando se halla propicio a darles cabida. El

(1) Claro es que esto debe entenderse en un sentido amplio,
puesto que es natural que determinadas causas o contingencias, como
son la guerra o las necesidades anejas a la vida en una poblacién
agricola o pescadora, justifiquen la frecuencia o la predileccién de
determinados dogmas, verdades u oraciones. Aqui no nos referimos méis
que a la regla general, susceptible de excepcidén segim las circx}:r{;s;

b EEA

tancias. Sl aadd
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culto litdrgico estd saturado de emocién profunda,
de intensa vida afectiva, de apasionada y honda vi-
bracion.  Qué profundidad emotiva la de muchos sal-
mos! j Qué acentos de nostalgia en el Salmo 41, y de
arrepentimiento en el Miserere, y de jabilo y de exal-
tacidn en los salmos que loan y magnifican la gloria
del Sefior! ;'Y qué voces de indignacién y de amar-
gura por la Justicia del Sefior ofendida, en los sal-
mos imprecatorios! ;Y qué hondisima y extraordi-
naria emocion la del alma sobrecogida de dolor, el
dia fanebre de Viernes Santo, o exultante de gozo en
la sonora mafiana pascual! '

. Pero esta profunda emocion o sentimiento litiir-
gico es rico en enseflanzas y nos dice que, no obstante
esos momentos de tension elevada, durante los cua-
les parece que el espiritu rebasa todos los confines,
como por ejemplo, en el deshordado jibilo del ra-
diante Exultet del Sibado Santo, no hay que olvidar
que la expresion litdrgica, por lo general, guarda
siempre cierta mesura en la expresion de los senti-
mientos, modificindolos y reprimiéndolos sabiamente.
Fl corazdn se expresa con impetu: pero la razén lo

~regula y-domina-al mismo tiempo. Enel fondo de tas

oraciones mas sublimes hay siempre un perfecto
equilibrio interior, v una conciencia ordenada v vigi-
lante contiene las efusiones férvidas del corazén den-
tro de los limites de la mas severa disciplina. Por eso
la auténtica y profunda virtud emotiva que contienen
los salmos estd maravillosamente regulada y distri-
buida, sin que los torrentes v desbordamientos de
lo sentimental y afectivo turben la sobria serenidad
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de la Liturgia. Dentro de ella hierve, ciertamente. la
lava subterranea y hogarada del volcan, cuya cima se
hunde limpia y perfilada en el azul de los cielos. La
Liturgia es emocién contenida, sofrenada, como po-
~demos observarlo de mode especial en el santo sa-
crificio de la Misa, lo mismo en las oraciones de las
partes variables que de las fijas o invariables: en
ellas se tiene el modelo acabado de la mas noble y se-
rena actitud espiritual del alma.

Esta moderacién en las oraciones litﬁrgicas va,
en ocasiones, tan lejos que deja en algunos la impre-
sion de algo que fuera un puro y frio mecanismo del
espiritu, hasta que no se vive durante algiin tiempo
en esa atmosfera litargica, y comienza a experimen-
tarse, a sentirse el torrente de vida interior que cort
bajo las formas claras y dominantes.

i'Y cuin necesaria es, por otra parte, esta disci
1)11na del espiritu! Hay momentos y circunstancias en
fa vida en que el corazén rompe en 1mpetuosos e irre-
frenables desahogos; pero una oracién destinada al
recitado diario de una coIect1v1dad tiene indispensa-
blemente que estar regulada por las leyes de la mo-

deracién y del justo sentido, Toda emocién, dema-
siado vehemente o en una tensmn continuada, traeria
consigo, al desbordarse, un doble peligro; porque, o
bien los que oran toman en serio lo que sus labios pro-
nuncian, y entonces puéde ocurrir que se sientan
como constrefiidos a ‘producir o provocar arbitraria-
mente una emocion que no experimentan ni tienen, y
eso privaria al verdadero sentimiento interior de es-
pontinea y verdadera sinceridad: o bien, la natura-
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leza tomaria su desquite, recitando bajo la forma
de cierta glacial indiferencia, el texto de las oracio-
nes y frases que tiene a flor de labios, pero quedando
s6lo la resonancia de las palabras desvaloradas y sin
sentido.

Cierto es que la oracion escrita debe ser también
profundamente educativa y, por ende, elevar el co-
razbn a las mas puras regiones del sentimiento; pero
hay que cuidar de que el intervalo entre el senti-
miento interior que la anima y el estado espiritual
corriente del individuo no sea excesivo. Toda ora-
cién que pretenda mantener animada su fecundidad
y, por consiguiente, ser practicable y ftil para una
colectividad, debe llevar la caracteristica de una in-
tima v honda armonia, un tono profundo, pero se-
reno, de verdad y de vida. Baste aducir, como testi-
monio corroborante los magnificos versos del himno
sagrado, tan d1f1c11es de traducir, por su cristalina
transparenc1a

Laetv bibamus sobriam
~ .. Ebrietatem ,'spi;iiuu,,(L,) S

Claro es que la emocion religiosa no se debe me-
dir ni calcular con los procedimientos valorativos
corrientes; pero, como norma general, baste decir
que donde sea suficiente la expresién clara y sencilla
no es necesario apelar a formulas mas recargadas,

(1) Del Breviario Benedictino. Himno de Laudes del martes,
Traducido literalmente diria: Gustemos alegres la sobria ebriedad
del espiritu.
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y que una elocucién o giro elemental es, por lo co-
min, preferible a otro complicado y violento.
La Liturgia nos ensefia, ademas, de qué linaje o
categoria han de ser las emociones para q}le, al aco-
plarse a una determinada y concreta formul'a dp
orar, puedan ser fecundas en duracion y efm;_;ma
para una colectividad. Esos han de ser los sentimien-
tos cardinales que condicionan toda la vida humana
v espiritual, es decir, aquellos que no es menester

ir 2 buscarlos a las apartadas y reconditas regiones

de la fe; esos sentimientos elementales, de tipo ge-
nérico, que tan soberbiamente estan expresados en
los salmos, como son los de adoracién, y deseo de
Dios, de reconocimiento, de impetracion, de temor,
de arrepentimiento, de sacrificio, de amor, de resig-
nacion, de fe, de renuncia y de confianza... Nada
de sutiles delicadezas; nada de afemeninados senti-
mientos y delicuescencias vanales, sino sélo senti-
mientos vigorosos y transparentes, sencillos y natu-
rales.

- Ademas, la Liturgia-es de un maravilleso y afi-

nado comedimiento en la expresion. El alma tiene
diversas maneras de entregarse, pero apenas si la
Liturgia las esboza, o, en caso de hacerlo, las vela
bajo tan espléndida profusién de imagenes o cir-
cunloguics, que el alma queda como guarecida y dis-
cretamente embozada tras de los bellos atavios de
la forma. La oracion de la Iglesia no exhibe, si cabe
la expresién, ni deja a la intemperie los secretos del
corazon: ella los retiene en el pensamiento y en la
forma; sabe despertar las mas delicadas efusiones
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v los anhelos més intimos, pero a la vez, los contiene
sabiamente y respeta su reserva. Hay determinadas
elocuciones, frases y sentimientos expresivos de la
‘entrega interior, que indican las intimidades mas
castas y sensibles, que no pueden ni deben ser profe-
ridos en pliblico, en alta voz, sin peligro, y mucho
méas cuando es con reiteracion, de herir el pudor,
la misteriosa intimidad del alma. La Liturgia ha
acertado a realizar ese esfuerzo supremo, ese arte
maravilloso que permite a la criatura expresar en
toda su plenitud lo mas intimo de su vida espiritual
y, a la vez, celar discretamente sus mas reconditos
secretos: Secretum meum Mih. El alma puede ex-
pansionarse libre 'y jubilosamente sin el temor ni
riesgo de ver profanados, en peligrosa exhibicion,
sus misteriosas y no publicables intimidades (1).

Anéilogas apreciaciones cabria hacer acerca de la
actitud espiritual litirgica, desde el punto de vista
ético.

(1) La Liturgia realiza aqui en un sentido espiritual, apro-

____ximadamente, lo. _que las llamadas formas_sociales, consolidadas y

refrendadas por una continuada tradicidn de refinamiento en las
maneras y comportamiento exterior, han realizado, desde el punto
de vista social, en la vida de relacién. Estas delicadas formas de
civilizacion y de cultura posibilitan al hombre el trato con sus se-
mejantes, precaviéndole a la vez contra toda agresidon a su mundo in-
terior; le permiten la cordialidad,sin que tenga que hacer dejacion de
su propia dignidad; le tienden un puente sobre las diferencias de la
vida, sin .el peligro consiguiente de que pueda hundirse entre el
humano oleaje. De modo idéntico realiza la Liturgia admirable-
mente la misién entre lo natural y las mas apuradas formas de la
cultura del alma, asegurando su libertad de movimientos. Ella, en
cuanto es Urbonistas, constituye la oposicion méas elocuente de la Bar-
barie, cuyo imperio comienza cuando naufragan al mismo tiempo la
Naturaleza y la Cultura.




EL ESPIRITU DE LA LITURGIA

Las acciones litirgicas, lo mismo que la oracion
de 1a Iglesia, tienen indudablemente un fondo ético
y presuponen concepciones morales, como el degeg fie
justicia, el remordimiento, el espiritu de sac1:_1£1c10,
etc., 0 se convierten también, con frecuencia, en
verdaderas acciones morales. Pero en esto mismo se
puede comprobar el tacto y la finura con que proce-
de. No exije categoricamente esas resoluciones mo-
rales decisivas y radicales que transforman de mo-
mento toda una vida. No las exije sino s6lo cuando
son imprescindibles y se requieren esencialmente
para la validez de un acto, como por ejemplo, la ab-
juracion en el Bautismo o la emisién de los votos so-
lemnes en el Sacramento del Orden; pero, de ordi-
nario, en las oraciones y preces diarias y en su apli-
cacion a las obras y decisiones de la vida corriente es
en extremo reservada y cauta. Un voto, por ejemplo,
una renuncia solemne y absoluta al pecado, la en-
trega total de si mismo, el desprecio definitivo del
mundo, la promesa de un amor exclusivo, la renun-
cia integral a los placeres de la vida y otras acciones

- gemejantes, no constituyen-de suyo la-trama cor Fiefl-

te de la oracion littrgica. Es posible, no obstante,
encontrar con frecuencia en la Liturgia muchos de
esos actos, promesas, sentimientos o ideas, pero en
otra forma distinta, es decir, en forma de suplica,
de plegaria dirigida a Dios para poder lograr eter-
namente su posesion bienaventurada. No es el alma
la que aqui, en la Liturgia, formula por cuenta pro-
pia esos sentimientos y deprecaciones, sino que im-
plora la gracia de experimentarlos y gustarlos en
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toda su excelencia y bondad. La Liturgia, al con-
trario, evita cautamente todas esas oraciones y m¢é-
todos cotidianos de meditacion que implican esos sen-
timientos en forma de consagraciones morales abso-

lutas. - SR

i Y cuanta sabiduria y discrecién demuestra en
ello! Porque en ciertos momentos fugaces de entu-
slasmo y de exaltacidn, o en determinados instantes
decisivos tienen semejantes térmulas una razén de
ser; pero, desde el momento en que se trata de la
vida normativa, espiritual media de una colectividad,
esas formulas definitivas, frecuentes y reiteradas,
oirecen una peligrosa y ambigua alternativa. Por-
que, o la criatura pone todo su empefio en formular
en estas oraciones una eficaz y verdadera peticién
y trata de expresar en todo su sentido los sentimien-
tos que implican, y en ese caso no tardard en com-
probar, con triste y desilusionada experiencia, la di-
ficultad enorme de dar a las palabras una completa
sinceridad, con lo cual se acrecienta el peligro de que
su vida sentimental sea insincera, ficticia y de que los
sentimientos y direcciones sean como forzados, con-

tenidos y estemporaneos, reflejando el artificio y
el esfuerzo que supone el pretender provocar a diario
ciertos estados espirituales, que, por su misma in-
tensidad y fuerza tensional, son excepcionales; o, en
caso contrario, corre el alma el albur de adocenarse
muy pronto, resignada y mansuetamente, y de no
percibir en las palabras que pronuncia mas que la
expresion de un movimiento interior pasajero, y en-
tonces, el acto moral que formulan las palabras pier-
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de todo su valor. Claro es que este ultimo caso I}ada
se opone a que semejante f(’)rr_nula pueda repetirse,
con frecuencia; pero ello sera siempre a costa de una
depreciacion, de una inferiorizacion de su valor y
trascendencia. ' ' - :

Ante la alternativa que aqui se nos plante;‘l‘, es-
tan las palabras decisivas del Divino 1}/’Iaestro: Que
vuestras palabras sean, si, si; no, no.” (I).

La Liturgia ha resuelto el grave probl_ema de
clevar el espiritu a las mais encumbradas cimas de

ta vida moral, sin deponer en -un apice nada de su-

sencillez y de su sinceridad, como cor_respondf.a a las
perentorias necesidades de nuestra vida cuot}gllana.

Al llegar aqui nos sale al paso otra cuestion: ,Ia
de cuil sea la forma mas adecuada para la oracion
colectiva. O en otros términos: ¢De qué patur:aleza
deberd ser la oracion para que pueda mmu!tanea—
mente provocar un movimiento interno y un1forrr{e
en el alma de una multitud, y lograr que el movi-
miento sea persistente y continuado?

El ejemplar acabado de lo que es el rezo colec-

_tivo nos lo ofrece la oracion coral de la Iglesia. Un

considerable ntimero de individuos se agrupan y reu-
nen en asamblea regular, todos los dias y a horas
prefijadas, para fines e5pirituales.. Aqui se 10s pre-
senta, como nunca, ocasion propicia para analizar
y comprobar sobre el hecho vivo las leyes de la ora-
cién colecitva (2).

(1) S. Mat, 3, 37. L
(z) No hayJ q;;e olvidar que la oracién litirgica supone, como
requisito previo, una serie de condiciones positivas, que no s
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Lo primero que serd exigible en esta agrupacién
de individuos ha de ser una participacién activa, efi-
ciente, de cuerpo y alma. Si se limitase, por ejemplo,
la actividad interior a un simple esfuerzo auditivo,

“durarite la recifacién de las oraciones, terminaria por

entorpecer y paralizar el libre movimiento del espi-
ritu. Es imprescindible la cooperacion eficaz de to-
dos los asistentes. Y esta operacién no ha de limi-
tarse a la respuesta uniforme y ritual dada a las
palabras que pronuncia el lector, aun cuando esa
forma de oracion esté reconocida y tenga validez en
ciertos momentos o practicas litlirgicas, como en el
recitado de las Letanias, y consiga entonces una per-
fecta justificacion, ya que equivaldria a desconocer
las necesidades diversas del espiritu, tratar, en prin-
cipio, de rechazar o invalidar estas formas de orar.
En estas ocasiones la comunidad sirve como de eco a
las variadas y alternantes invocaciones del lector o
recitador, de una manera uniforme, unisona y en un
mismo acto religioso, como es el de la siplica. En
este modo de suplica, reiterada en una especie de

_reaccién o de invocaciones diversas, se-evitara toda-- ———

monotonia; renovari a cada momento su contenido,
se saturara mas de vida, y ganara en calor intenso y
cn creciente fervor. En el curso de las oraciones se
verifica una progresion constante, una sostenida in-
tensificacién. Entendida de ese modo esta oracién

dan, sin mas ni mas, en la vida individual de los creyentes, como
serian un mayor alivio o descanso, que permitiria al espiritu una
profundizacién mis intensa, una especial preparacidn interna, que
serviria como de indicacién para penetrar mejor en la riqueza de los
pensamientos y las bellezas de la forma,
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colectiva, sera mas apta que ninguna otra para €x-
presar un ruego vehemente, una peticion apremiante,
una stplica enfervorada del corazonm, encendido en
el vivo anhelo de entregarse a su Dios.

Y, sin embargo, nétese que la Liturgia apenas si
utiliza estas formas deprecativas, estos modos de
oracién, sino de vez en vez, si se consideran global-
mente todos los Oficios divinos. En ello se ve una
elocuente prueba de la sabidurfa con que la Liturgia
procede, pues estas formas de oracion inspiran, no
“sin fundamento, el recelo de un posible adormeci-
miento de la libre actividad del alma (1).

El tipo de oracién colectiva que la Liturgia uti-
liza es mas bien draméatico. La masa de los partici-
pantes en los oficios litirgicos con dos coros que
comparten, en forma dialogada, la oracion, Este dia-
logo esta sostenido y animado por un movimiento

(1) Todo lo que acerca de la Liturgia queda indicado bastara
para dar a entender, con entera claridad, que no se trata de im-
pugnar pi disminuir la necesidad e importancia de las otras formas
de oracién, como por ejemplo, la del santo Rosario. Esta clase de
craciones tienen en la vida espiritual una funcién especifica e in-

sustituible.  Precisamente son las que mas evidertements patentizam

la diferencia que existe entre la oracidn litdirgica y la popular. La
thur.gia tiene como fundamento el Ne bis in idem, es decir evitar la
repeticién: tiende al progreso, al avance continuo de la inteligencia,
de la sensibilidad y del querer. En cambio, en la oracién popular,
hgl_y tendencia a la forma contemplativa, que gusta del reposo, de
fijarse admirativamente ante las imagenes, que rehuye el cambio
brusco de los pensamientos, prefiriendo mas bien las ideas, las emo-
ciones, los estados espirituales mas elementales y exentos de compli-
cacic';n. En la oracién popular la piedad no viene a ser mas que el
medio para sentirse mas cerca de Dios y, por eso precisamente, se
goza en la repeticién de esa oracién maravillosa del Pater Noster y
Ave - Maria, que son como vasos espirituales donde pueden los fieles
derramar todas las esencias de la vida de su corazoén.
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progresivo: hay en €l verdadera accién e intensidad
draméticas v el conjunto de los fieles se siente como
arrastrado por esa misma fuerza, pues cada uno de
los asistentes se ve obligado a intervenir o, cuando
menos, a seguir con la atencién despierta, pues tiene
la conciencia de que la marcha creciente ¥ perfecta
de la oracién y de los ejercicios colectivos depende
de su propia individualidad e intervencion.

Con esto perfila ya la Liturgia, abiertamente, la
ley fundamental de los movimientos o acciones es-
pirituales, que no se pueden impunemente trasgre-
dir (1). La Lex orandi nos dice que, por muy justifi-
cados que puedan estar los formularios de oraciones,
basados en la simple respuesta, el principio funda-
mental de la oracién colectiva implica siempre el prin-
cipio de la accién y de la progresion.

Ta cuestion, tan apasionadamente hoy debatida, de
cul sea el mejor procedimiento para que los hombres
tornen a la vida de la Iglesia, depende, en su relacion
mas intima, del problema aqui planteado en términos

(1) TEn Tos tiempos primitivos de la-Iglesiase-practicaba con

predileccién, sobre todo en el canto de los salmos, la forma tlamada de
responso o versicular. El lector recitaba sucesivamente los versiculos,
y los fieles respondian cen una férmula invariable y uniforme, a lo
sumo con alguna leve modificacién. En ese mismo periodo cristiano
y coincidiendo con el uso de esta forma deprecativa, de participacién,
se practicaba también la oracién popular con otras variantes. El
pueblo se distribuia en dos coros que alternaban el canto de los ver-
siculos de los salmos. Es muy caracteristico y digno de notarse en la
Liturgia, cuando se estudia y examina su evolucidn al través de los
siglos, observar que este segundo modo de oracién dialogada es el
que ha prevalecido, por lo general, llegando casi a suplantar al pri-
mero. Vid. Thalhofer. Eisenhofer, Manual de la Liturgia Catélica,
pag. 126 y siguientes. Freiburg, 1922.
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de splucién. El hombre, por su naturaleza, tiende al
mov'miento, a la participacidén activa, al ejercicio efi-
ciente. 'Pero la masa, la colectividad, sujeto de ese
movimiento espiritual en continto fluir dindmico,

necesita una conformacién. De ahi que sea impres-

ci.nd?ble un director, un jefe, que sefiale en la oracidén
dialogada el principio, el medio y el fin; en una pa-
labra, que dirija, vigile y ordene el desenvolvimien-
to de la accion. El disciplina y organiza la masa.
Vzent.e a ser como el director de orquesta; a él le com-
pete iniciar los temas, ejecutar por si mismo los pa-
sajes mas dificiles, para que pueda con toda clari-
dad percibirse la riqueza de su contenido; interpretar
lugares obscuros de la oracidn, y resumir en fér-
mulas_ concretas y profundas los sentimientos de la
colec_tlvldad; intercalar, en fin, silencios, pausas y
cc.)'rls1deraciones extraidos del fondo vivo de la ora-
cion. Tal es la misién del director de coro, para
cuyo desempefio ha debido previamente tener un ma-
duro aprendizaje y una instruccién muy cuidada.

Lo anteriormente elucidado demostrara la rique-

- zade contenido, de sentimiento y de-emocibén gue et~ - -

ci'e’rra la Liturgia, y lo mismo podra agregarse tam-
bién de las dos mais poderosas fuerzas de Ta vida
humana, que son la Naturaleza y la Cultura.

~ La voz de la Naturaleza tiene su resonancia lim-
pla y poderosa en la vida de la Liturgia. Léanse
como comprobacidn, los salmos: en ellos resuena la;
voz del hombre integral, tal como él es, con sus alter-
nativas de entusiasmo y desaliento, de gozo v de tris-
teza. de elevacién y de pecado, de exaltado apetito
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del bien y de abatimiento y postracién en el mal.
Ellos son la revelacion de toda su psicologia. Ahi
tenemos las lecciones del Antiguo Testamento. i Qué
a plena luz y con qué potencia reflejada estd en ellas

14 naturaleza” det hombre! Nada se palia ni des-

figura; nada se oculta ni disimula. Lo mismo se
puede observar en las palabras de la consagraciéon y
en las oraciones rituales de la administracién de los
Sacramentos. Hay en ellas una refrigerante gracia,
una sincera y rotunda naturalidad. En ellas se les
flama a las cosas por su propio nombre. El hombre
aparece con todas sus quiebras y flaquezas, y con su
realidad auténtica en la dramatica de la Liturgia; lo
mismo que su naturaleza, en complejo enigmatico
de nobleza y de miseria, de elevacion y de pequefiez,
habla y esta palpitante en las oraciones de la Iglesia.
No es, no, una concepcion idealista, depurada con
todo esmero de cualquier amalgama de impurezas,
lo que la Liturgia nos revela del hombre, sino su
realidad tangible y humana, como ella es.

No menos rico que su contenido de Naturaleza

' es el contenido de Cultura, pues la Liturgia nos mues-

tra con plena evidencia la labor y la contribucion
de muchos siglos, que han ido depositando en ella
sus esencias mejores; como se ha ido depurando y
transformando el léxico; como ha ido ensanchan-
dose el mundo multiforme de las ideas y de los con-
ceptos; cémo se ha transformado en nuevas y bellas
concepciones su arquitectura que, comenzando por la
breve concision de los versiculos y por los finos enca-
jes estructurales de sus oraciones sueltas, prosigue
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ascendentemente con la reglamentacién, tan precisa
como admirable, de las Horas canédnicas y de la Santa
Misa, hasta culminar triunfalmente en esa mara-
villosa obra de conjunto, que constituye el afio li-
tirgico. A su formacién han contribuido, en intima
colaboracién, todas las manifestaciones espirituales,
en sus diversas formas, operativas, narrativas o li-
ricas. De ahi esa deslumbrante e inexhausta variedad
en el estilo de sus distintas partes integrantes; desde
la sencilla claridad del propio de tiempo, hasta el es-
plendor y la pompa de las fiestas mas recientes, pasan-
do por el encanto tierno y misterioso de los oficios de
la Madre de Dios y la fragante delicadeza del rezo de
las Virgenes y Martires de la primitiva Iglesia.
Agréguese a esto el atractivo y significacién de las
acciones litirgicas, de los vasos sagrados, de los or-
namentos sacerdotales, de todo cuanto las artes plas-
ticas y pictdricas, junto con las musicales, han apor-
tado en riqueza decorativa, melédica e instrumental.

De todo lo expuesto se deduce una ensefianza
basica en la formacion de la vida espiritual, y es,

—que la Religién -necesita - del -soperte-de-la-Cultura.

Por Cultura entendemos la sintesis de todos los va-
lores que son producto del esfuerzo creador, trans-
formador u ordenador del hombre, como son las ar-
tes, las ciencias, las instituciones sociales, etc.

El cometido propio de la Cultura consiste, tra-
tandose de este tema concreto de la Liturgia, en apo-
derarse del tesoro de verdades, de instituciones, de
ejercicios espirituales. que Dios ha otorgado al hom-
bre por medio de la Revelacién, dejando patente an-
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te los ojos de los hombres, por su regulado y cons-
tante esfuerzo, la riqueza que encierran, o extrayendo
su contenido para aplicarlo practicamente a las mul-
tiples necesidades de la vida. La Cultura de suyo es
impotente para crear una Religién; pero suministra
a ésta los medios para desenvolver su plenitud de ac-
ci6n y para hacerla rendir toda su posible eficacia.
Ahi radica el sentido intimo del famoso apotegma,
Philosofia ancille Theologie, la Filosofia es la
sierva de la Teologia, que ha tenido validez en todas
las épocas y fases de la Cultura, y que ha servido de
norma continua a la actividad militante de la Iglesia.
Sabiamente procedia la Iglesia, y bien se percataba
del alcance que ello tenia, al ordenar e imponer a la
Orden Franciscana, cuando ésta se hallaba en el apo-
geo de su fervor y de su espirity, el cultivo de las
ciencias, un cierto nivel en el rango de su vida ex-
terna v, a la vez, la conveniencia de no descuidar la
posesion de algunos bienes materiales, necesarios
para su desarrollo e incremento. Quien vea en ello un
asomo de decadencia de su primitivo ideal, demues-

-tra una-eoneepeidn pareialista-de la-vida-y-una-grave - - —

ignorancia de las condiciones esenciales que requie-
ren el fomento y desarrollo de toda vigorosa espiri-
tualidad.

Por el contrario, la Iglesia asegurd, con estas sa-
bias normas dadas a la Orden Franciscana, supervi-
vencia y continuada fecundidad de accién y de vida, El
hombre aislado o una colectividad pueden, durante un
corto periodo de enfervorizacién, vivir alejados de
las corrientes de la Cultura, como lo testimonian en
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sus comienzos el ejemplo de las Ordenes eremiticas
de Egipto, el de las comunidades mendicantes y el de
ia vida de muchos santos, de todos los tiempos. Pero
esto no desvirtia en nada el valor de la norma gene-
ral, segtin la cual toda vida media espiritual que pre-
tenda conservar su vigor y fecundidad, necesita no
s6lo un indispensable matiz, sino un alto nivel de au-
téntica y verdadera Cultura, para mantener jugosa
su vivacidad, su pureza, su amplitud sentimental,
preservindose de ese modo tanto de rigideces parcia-

les y estériles eomo de malsanas exaltaciones, que es -

el peligro que suele asediar con frecuencia el des-
arrollo de la vida espiritual.

La Cultura comunica a la Religién la posibilidad
y medios de expresion; le facilita el poder penetrar
con claridad dentro de si misma y de discernir lo
accesorio de lo esencial, los medios de los fines, la
ruta de la meta final. La Tglesia ha condenado sis-
tematicamente todos los ataques asestados a la cien-
cia, al arte o a la propiedad. La misma Iglesia que
con tanto ahinco ha insistido en el Unum neccesarium

¥ que, con tanta urgencia, ha predicado siempre la
practica de los consejos evangélicos y ha repetido que
es preciso estar dispuestos a renunciar a todo, a true-
que de asegurar la salvacién eterna, ha tenido como
norma directiva y ha procurado con exquisito es-
mero, al mismo tiempo, que la vida espiritual esté
saturada de la sal, conservadora de toda legitima y
solida Cultura.

Por eso mismo y en idéntica medida requiere la
vida espiritual para su equilibrio y saludable vigor el
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fundamento de una sélida Naturaleza: “La Gracia
presupone la Naturaleza.” Esta verdad primaria la
ha sostenido y propugnado la Iglesia con terminante
y denodada firmeza, en sus titanicas luchas contra
Gnésticos, Maniqueos, Cataros, Albigenses, Janse-
nistas y cuantos han incidido en desviaciones sobre
este problema. Fué la Iglesia la que, contra Pelagio
v Celestio, contra Joviniano y Helvidio, y contra to-
das las sectas que, en el decurso de los tiempos han
pretendido exaltar la Naturaleza con menoscabo de la
‘Gracia, afirmé categOricamente la ineludible obli-
gaciéon que el cristiano tiene de sobreponerse a la
Naturaleza y sefiorearla mediante su vencimiento y
dominio. Si en una vida espiritual falta el cimiento
inconmovible de una elevada y auténtica Cultura,
veremos que pronto se paraliza y agosta. Si se quie-
bra la base de una sana Naturaleza, asistiremos
igualmente a la degeneracion progresiva de esa vida
espiritual que, iniciandose por la tibieza y agravan-
dose con la ausencia de la sinceridad y de la espon-
taneidad, acabara lastimosamente en la esterilizacion

veremos que el pensamiento $e empequefiece y arrui-
na paulatinamente, que las ideas pierden su flexibili-
dad y que los sentimientos mas finos y delicados de-
generan y se tornan monotonios y torpes. Cuando la
Naturaleza no hace circular por las arterias de la
oracion o de la vida espiritual su sangre calida y vivi-
ficadora, el pensamiento se vacia de sentido, la sen-
sibilidad mas delicada se embota o agudiza hiperes-
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EL ESPIRITU DE LA LITURGIA

tésicamente, y los simbolos e imigenes se tornan pa-
lidos y borrosos.

La ausencia de estos dos elementos primordiales,
Naturaleza y Cultura, estd bien explicita en lo que

graficamente se denomina Barbarie, en contraposi-

cion irreductible a esta Scientia vocis que se preco-
niza en la vida litiirgica y que la Liturgia acepta y
consagra como un don magnifico del Espiritu Crea-
dor (1). _

La vida de oracién ha de ser sana, sencilla y vigo-
- rosa. No debe de ningiin modo romper sus vinculos
unitivos con la realidad ni de eludir el llamar a las
cosas por su nombre. Es menester que los individuos
encuentren en la oracion su plenitud de vida, a la
vez que el manantial irrestafiable de pensamientos,
emociones e imagenes que la alimenten y eleven. Su
lenguaje debe ser limpio y transparente en su forma,
de tal manera que, para el hombre sencillo, resulte
comprensible y, para el hombre culto, vivificante y
alentador. Toda la vida espiritual debe estar in-
fluida de un género de Cultura, que en modo alguno

(1) Cuidese de no dar a lo dicho una interpretacién torcida.
No cabe duda de que la Gracia es soberana en su accién y no necesita
para salvar un alma ni de la Naturaleza ni de la obra del hombre.
Dios puede, ciertamente, “trocar las piedras en hijos de Abraham”;
pero, segln las normas generales de su economia, Dios quiere que todo
cuanto el hombre posee, en bienes de Naturaleza y de Cultura, lo
ponga al servicio de la Religién y todo ello redunde en acrecenta-
miento del reino de Dios. El ha ordenado lo natural y lo sobrenatural
con mutua reciprocidad, y ha establecido las cosas naturales dentro
del plan de sus divinos designios. A su representante en la Tierra,
es decir, a la Iglesia, corresponde, por ende, el prefijar el modo vy
medida con que los medios naturales deberdn ser utilizados para el
logro mas hacedero de los fines sobrenaturales.
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ser4 indiscreta y petulante, sino que se reflejara mas
bien en cierta amplitud intelectual, en el dominio in-
terior del pensamiento, de la voluntad y de la sen-
sibilidad.

He ahi el esbozo de lo que debe ser la oracidn
litargica.



CAPITULO II

[La Comunidad litargica

LA Liturgia no parte del Yo sino del Nosotros, sal-
L4 vo en los casos en que el individuo, como unidad
humana, figure necesariamente en el primer plano
de la accion, como por ejemplo, en ciertas decisiones
personales, o en determinadas oraciones que pronun-
cia el Obispo, el sacerdote, etc.

No es el individuo el sujeto de la Liturgia, sino
{a Comunidad, la masa de los creyentes. Lo que cons-

 tituye la colectividad no es la suma numérica de los
congregados en el tiempo y en el espacio, dentro de

un recinto o santuario, como tampoco una determi-
nada comunidad, dentro de su convento. La colecti-
tividad de que aqui se trata rebasa los términos de
un espacio confinado y abarca en su radio de accion
a todos los creyentes del mundo; e, igualmente, des-
vorda los limites del tiempo, pues la comunidad oran-
te, en peregrinacion por este mundo visible, esta
unida con estrechos vinculos a la comunidad triunfan-
te de la Gloria, para la que el tiempo no existe. Sin
embargo, este concepto abarcador de universalidad
no aclara ni determina con la precision requerida la

-
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idea de Comunidad litiirgica. Pues el Yo de la Litur-
gia, el sujeto que actlia en la oracion litargica, no es
tampoco la escueta totalidad de seres hermanados en
la misma fe: lo sera, si, la totalidad de los creyentes,
pero sblo en cuanto constituyen unidad organica,
que, en cuanto tal, es independiente de la multitud de
individuos que la integran: el sujeto, el Yo, de esa
comunidad es, en una palabra, la Iglesia.

Aqui tenemos un fenémeno analogo al que acae-
ce en la vida politica. El Estado es, desde luego, algo
mAs que la suma total de los ctudadanos, autoridades,

leyes e instituciones u organismos en funcion. De-
mos de lado ahora la ya manida controversia sobre
si esta Unidad superior, que constituye el Estado, es
0 no una pura concepcion real o meramente ideal, pues
en cualquiera hipétesis, tenemos practicamente el pos-
tulado del concepto o sentimiento de unidad. Los
miembros constituyentes del Estado no se consideran
s6lo como meros factores o sumandos de una gran

viva, abarcadora y superior.

Algo analogo sucede con la Iglesia, aunque, co-
mo es natural, en un plano y orden completamente
distinto, cual es el sobrenatural. Ella se nos ofrece
como una sociedad perfecta en si misma, como un
organismo dotado de vitalidad auténoma, integrado
por elementos de infinita variedad en sus medios y
en sus fines, como son los individuos, con sus diver-
sas actividades, con sus instrucciones, sus leyes, etc.

Aunque integrada por la totalidad de los creyen-
tes, es mucho mas que la simple agremiacién de los
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mismos, unidos por idénticas creencias y sometidos
a unas nusmas ordenaciones y leyes. Los creyentes,
para formar esa gran colectividad organica, tienen
que estar vinculados, unidos entre si por un princi-
pio real de vida que les sea comun. Ese principio es
la realidad viviente de Jesucristo. Su vida es nues-
tra vida; estamos injertados en El; vivimos incor-
porados a su misma vida; somos miembros de su
mismo cuerpo, el Corpus Christi Mysticum (1).

Un mismo principio, poderoso y real, informa
toda esta gran umidad viviente, incorporando los se-
res individuales, haciéndoles participantes de una
vida comun y manteniéndolos dentro de ella, que es
el Espiritu de Cristo, el Espiritu Santo (2). Cada
creyente, individualmente considerado, es una célula
animada de esta unidad vital, un miembro de este
cuerpo.

Hay momentos ocasionales en la vida en que el cre-
yente, aislado, se da cuenta cabal de esta unidad per-

fecta de la que él forma parte integrante; uno de
esos momentos nos lo ofrece la Liturgia.

En la vida litGrgica el individuo no se sitta ante
Dios como un ser aislado, independiente, sino como
un elemento, un factor constitutivo de esa gran uni-
dad de que venimos hablando. Quien se dirige a
Dios es la unidad, la colectividad: el creyente no hace
mas que prestar su cooperacion, y por eso se le exige

(1) Ci. S. Pablo, Ad. Rom., 12, 4 y sigts.: Ad. Cor. I, 13,
4, sigt.; Ad. Efe. I, 4; Ad. Col. 1, 15 y sigts.
(2) Ci. S. Pablo, I 4d Cor. 12, 4 y sigts.; M. J. Scheeben,

Die M ysierien des Christentums (Los Misterios del Cristianismo) 314-
508. Freiburg, 1912,

e

R OMANO G UARDINI

[roieaay fosirteatl i) b ~ 0
! e s it A
© TS PECR AR St St

que se dé perfecta cuenta de su calidad de miembro
integrante, y por lo tanto, de su responsabilidad.
En la zona litirgica es donde mas intensa y efi-
cazmente se experimenta y vive la comunion con la
Tglesia. Si el creyente vive de hecho y con plena ac-
tividad esa vida litargica entonces és cuando tiene
conciencia de que ruega y obra en nombre y por virtud
de la Iglesia, como miembro suyo que es, y, a Su Vez,
de que ésta actfia y ora en él; de ahi esa solidaridad
“intima con todos sus hermanos en la fe, del mundo
entero y su concordia y fraternidad con ellos, al con-

universal. ]

Al arribar a esta conclusiéon se nos plantea, en
toda su agudeza, una seria dificultad de orden ge-
neral, que afecta a las relaciones existentes entre el
individuo y la comunidad.

El concepto de comunidad espiritual, requiere o
una doble concesién. En primer lugar, un sacrificio;
porque el individuo debe renunciar, en la proporcion
que le corresponde como miembro de la comunidad,
a cuanto implique egoismo, es decir, a lo que tenga
un caracter personal con exclusion de los demas
miembros. El individuo debe despojarse de si mismo
y sacrificar una porcién de su autonomia e indepen-
dencia, para que le sea posible la vida colectiva.

Y, en segundo lugar, se requiere una coopera-
cidn actuante y positiva. Es decir que se exige de él
que ensanche la perspectiva de su vida, que dilate su
corazén y, posponiendo su interés individual, considere

siderarse, inmerso en el seno de esa gran Unidad

—como-€l-de cualquiera otra colectividad,
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como propios y afirme y sienta como suyos los in-
tereses vy actividades de la comunidad.

La obligacion, en esta forma considerada, toma-
r4, naturalmente, distintos matices y ofrecera ricas
modalidades, segin la contextura moral de cada uno
de los fieles. Es posible que predomine la tendencia
por el contenido objetivo y real de la vida espiri-
tual colectiva, es decir, por su contenido ideologico,
por su ordenacion de medios y fines, de leyes y pre-
ceptos, por sus determinaciones, por sus derechos
v deberes o por los sacrificios que impone, etcéte-
ra. Tanto el sacrificio como la cooperacién, segin
los hemos esbozado anteriormente, se revisten ya de
caracter objetivo. El individuo tiene que renunciar
a seguir por sus propias rutas espirituales, a centrar-
se en sus propios raciocinios y meditaciones. Su de-
ber es plegarse a las intenciones de la Liturgia y
aceptar sus orientaciones y designios, inmolando su
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-sus reducidas aspiraciones egoistas, para unirse en

espiritu a la gran familia litirgica y aceptar y sentir
como propios sus intereses y sus finalidades.

Como consecuencia inmediata y practica de todo
esto, se sentira obligado a asociarse con otros cre-
yentes, a tomar parte en ejercicios y practicas de pie-
dad colectiva, ajenos quiza a sus necesidades espiri-
tuales del momento, que siempre se dejan sentir mas
viva e intensamente, y a acudir al cielo con stplicas
y demandas para la consecucién de gracias o mer-
cedes que quiza no le afecten directamente, debiendo
realizar sus acciones, en el seno de la colectividad,
con tanto interés y convencimiento como si aquellas
preces y oraciones, dictadas por el interés y el bien
de la comunidad y que a él, en cuanto individuo pu-
dieran parecerle indiferentes, fueran sus propios
ruegos y peticiones. Igualmente tendra que interve-
nir en la participacion de ritos y acciones litrgicas,

derecho a disponer autonomamente de si-mismo. En
vez de orar por cuenta propia, tendra que orar en co-
mfn, participando en las oraciones de la comunidad;
en vez de disponer, a su voluntad, de si mismo, se
‘cometera a las imposiciones de la obediencia; y por
{iltimo, en vez de ser duefio de sus movimientos e
iniciativas, tendra que permanecer con docilidad en
el puesto que le corresponde.

'El individuo tiene que abandonar el mundo habi-
tual de ideas o de sentimientos en que vive, para in-
ternarse y hacer propio otro mundo espiritual, infi-

pitamente mas abarcador y rico; tiene que romper
el mezquino circulo de sus intereses personales, de

de los cuales s6lo a medias o de ningtm modo com=—""

prende su profundo y mistico sentido, lo cual ocurri-
rd con frecuencia, debido a la complejidad y riqueza
de contenido mimico, plastico y piadoso de la Li-

turgia.

Y en ésto, cabalmente, estid la piedra de toque, el
gran obstaculo para el hombre contemporaneo, que
con tanto dolor y dificultad renuncia a la autonomia
de su yo, y que, no obstante estar siempre propicio a
engranar docilmente sus actividades dentro del com-
plejo mecanismo de la Economia y de la Politica, y
ser un escrupuloso y rendido servidor de la sobera-
nia del Estado, rechaza y elude con tanta insurgencia
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como puntillosa susceptibilidad, en el dominio de la
vida interior, toda ley o imposicion que roce las exi-
gencias inmediatas de su propia yida espiritual. Di-
cho en términos mas concretos y rotundos: lo que la
Liturgia exige es humildad. Humildad, en su as-
pecto de renuncia a la propia personalidad, de sa~
crificio de su soberania, y en su concepto de accion
o prestacion, que consiste en que el individuo acepte
voluntariamente toda una vida espiritual que se le
ofrece fuera de él y que sobrepasa los estrechos con-
fines de su propia vida. L -

El espiritu de colectividad, en que la Liturgia se
fundamenta, ofrece otra objecién seria para aquellas
naturalezas menos inclinadas a ver efl la sociedad el
aspecto objetivo que el personal; es decir, al indivi-
duo en accion. Para estas naturalezas lo problema-
tico de la idea de colectividad no consiste cabalmente
en percatarse de como se han de penetrar del conte-
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contacto o afinidad. sino aque han de serlo todos los
homhres o individuos de la gran colectividad huma-
na, incliiso los aue le sen indiferentes, los adversa-
rios o de ideas contranuestas.

T.0 aue se exiie imperativamente es derribar esas
barreras arte nriestra sensihilidad excesiva levanta,
con tanto denuedo. en torno de 1a pronia vida espi-
ritual: salir de nosotros mismons e ir al encuentro de
los demAs para. unidos con ellos. vivir la verdadera
fraternidad v convivencia espiritital hmmana. Es
como un engranaie completo v dificil del vo en el
nosotrns, pero que hay que aceptar con resignada-
stimicion, ‘ )

Hasta ahora no se nos exiiila mis aue el
sacrificio de nwuestra antonomia de accidén v de mo-
vjmientos esnirituales: pero, conseguidn eso. es pre-
ciso avanzar aun mas v hacer el sacrificio de nties-
tras habituales practicas. de nuestras nersonales ini-
ciativas. de nmestra soledad v recogimiento. de la

nido espiritual de la vida colectiva, y de como se
habran de acomodar a sus designios: mucho mas cos-
toso y aspero que eso se les hara el cumplimiento de
la vida en comtn con otros individuos semejantes;

el tener que renunciar a su intimidad, al sentimien-

to de su propia vida para dilatarla y difundirla por
el campo extenso de la vida colectiva, y, por consi-
guiente, tener que coincidir con otros individuos
sentir con ellos y al unisono de ellos, constituyendo
de esa manera una eniidad orginica de orden supe-
rior. Y hay que tener en cuenta que €sos individuos
1o han de ser sélo los pertenecientes a tal o cual agru-
pacién, con la que pudiera existir algin punto de
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preocnnacion del propio vo. Hasta aqui se trataba
sdlo d:j acatar con rendimiento v cumnlir las leves y
prescripciones que regulan una colectividad; perb
ahora se trata va de la convivencia efectiva con los
demés hombres: hasta aqui se trataba sélo de asi-
milar el contenido esniritual de la Liturgia: ahora el
pfrﬂﬂema se complica mucho mas, pues imnone viJ—
vir 1a vida de los demis miemhros misticos del Cuer-
Do'de Cristo v vivirla como si fuese la propia vida
u_mendo sus preces v oraciones a las nuestras, v sin:
tlend'o sus necesidades como si fuesen realmente las
propias.

— IOl —
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El nosotros, que antes utilizdbamos, era la expre-
sién de una realidad objetiva; pero ahora ya esta pa-
labra se enriquece de contenido e indica que el que la
pronuncia extiende a los demas el sentimiento de Stll
propia vida; inserta y engrana a los demas end§
concepto de su propia individualidad. Antes, la i-
ficultad estribaba en sofrenar el orgullo, la reb?lc'lla
personal, con sus apetencias de soberan.ia y dominio;
en rendir ese mezquino e infértil sentimiento de su
personalidad, que se sublevaba insurgente, ante la
consideracion de tener que aceptar como campo pro-
pio de su actividad ese compl_ej.o y dilatado mundf),
en el que rigen los fines esp1r1tuales, de l.os demas
hombres: ahora lo que se nos preceptua e impone €s
el vencimiento de nuestro orgullo, y de la nat.ural re-
pugnancia a abrir nuestro corazon a otras v1fias ex-
trafias y personales; el sobr‘epgne.rsg a la v1oler}c1a
que cuesta descubrir la propia intimidad; a ese ins-

tintivo horror de franquearse, de abatir ese aristo-

cratismo o espiritu de seleccion individualista, que
sélo se siente a su placer con aqpellos. que el gusto 0
el capricho escogen. Lo que la Liturgia nos exige, en
una palabra, al llegar a estas alturas, es la abnegada

renuncia de nosotros mismos; un-constante salir de

s mismo para compenetrarse con la colc?ctivid?d: un
generoso y Comprensivo amor de caridad siempre
dispuesto a la entrega y al sacrificio, en kf participa-
cién comunicativa de la vida con sus semejantes.

Sin embargo, hay que dejar bien sentado que
esta total sumisién y sacrificio del yo que con tanta
urgencia preconiza la Liturgia, se posibilita grande-
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mente, merced a una peculiaridad inherente a la vida
colectiva, que constituye, en cierto modo, el contraste
y el complemento de las propiedades anteriormente
expuestas.

Hemos sefialado lo temperamental, lo indivi-
duante, cuando tratibamos de enunciar los obstacu-
los que tenia que superar la Liturgia. En franca an-
titesis con ese sentido de lo personalista, tropezamos
-con lo que pudiéramos denominar el sentido de lo so-
cial, que estd ordenado primordialmente a la vida de
la colectividad, para cuyo medio de expresién como
sujeto es tan espontaneo el nosotros, como para el pri-
mero lo es-el yo. Este sentido de lo social, espiritual-
mente hablando, requiere por fuerza instintiva la
convivencia con otros individuos de idénticas dispo-
siciones o tendencias, y entonces esa tendencia a la
colectividad serd de una fuerza decisiva ajena a la
Liturgia. Bastard sdlo recordar los métodos de vida
espiritual v la vida en comunidad de determinadas

“sectas. Aqui desaparecen todas las barreras y dife-

rencias que separan a los individuos, hasta tal ex-
tremo, qtie no sélo se borran todos los trazos vy dis-
tintivos de su personalidad interior, sino también de

st misma compostura externa. Esto es caer, induda-

blemente, en un extremo abusivo; pero ello demues-
tra la direccion impresa al anhelo o tendencia de vida
colectiva, que anima a esos individuos que asi proce-
den: Asi es logico que se vean defraudados ante la
reserva aparentemente glacial que se aconseja e im-
pone para la posibilidad y eficacia de la vida colec-
tiva; y es que la vida littrgica, por muy perfecta y
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sincera que ella sea, esti muy lejos de exigir el total
abandono de la personalidad. ‘

Dos corrientes poderosas aparecen perfectamente
determinadas en la Titurgia: una que impulsa al
alma hacia la vida colectiva, y otra que se opone 2
la primera v la contrarresta, a fin dfe que no se tras-
pasen los justos limites, va que el individuo es. sin
duda aleuna. un miembro del complejo colectivo,
pero es aleo mAs aque un simple miembro que desaDF}-
rece dentro de ese tedo. Ciertamente estd stthordi-
nado a él. nero de tal forma aue su personalid?d se
conserva intacta. independiente, como es en si misma,
sin mermas ni transmutaciones. Esto se deduce con
toda evidencia. porque la union de los miembrc.\s en-
tre st no se realiza por el comercio de los individuos,
cinn nor la pnidad de direccién espiritual y por la
aspiracién a un mismo fin comin: todos enctientran
su renoso en el mismo ohieto anetecido, es demr._e_n
un mismo Dios. en 1n mismo ideal de fe, de sacrifi-

cios v de sacramentos. Raros seran los casosenlaTi—

turoia. en ane 1mo de Jos miembros de la colectividad
e diriia directamente a otro, por medio de la pa-
labra. de sefales o acciones (1); v en los casos ex-
cencionales en que esto ocurra es de notar la severi-
dad. 1a mesvra. la dignidad con aue se efecuta. Ta-
mis se da el caso de gue un individuo se encuentre
en contacto o relacién inmediata con sus adliteres:
sabe que es de su incumbencia constante alimentar

(1) Fs muv distinto, naturalmente, el orden de relacit_’mes de los
fieles entre st v el de los ministros jerdrquicos, pues sabido es, que
entre éstos el trato directo es cosa ritual y obligada.
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el sentimiento de lo que alli le mantiene unido a los
demas, es decir, de la presencia de Dios. Esto puede
apreciarse perfectamente en el Osculum pacis, por
ejemplo; el beso de paz, cuando se ejecuta segfin las
normas del ritual, es, a la vez que una manifestacion
de unién fraterna, un modelo de compostura, de dis-
tincion y de dignidad en las relaciones de la vida co-
lectiva.

Todo lo dicho es de gran trascendencia, y no es
menester insistir en los desastrosos resultados que
acarrearian al espiritu colectivo el abuso, el descuido
o0 la transgresion en esta materia. La historia de las
sectas nos ofrece copiosos ejemplos de ello; v esa es
la razén por la cual la Liturgia levanta, por decirlo
asi, esa serie de barreras entre los individuos: pro-
cura moderar el espiritu de comunidad y vigila zau-
telosa y constantemente para que se guarden con re-
ligioso rigor esas convenientes distancias mutuas; y,

'no obstante toda la fuerza de la vida colectiva, no
~degenerara-jamas-ésta-en imposicién sobre-la vida

interior del que esta al lado, ni tratard de influir en
su oracion, ni en sus acciones, ni de que prevalzzean
violentamente sus métodos, sus pricticas, su sensi-
bilidad o su albedrio.

- La perfecta comunidad de la Liturgia consiste

en la participacién del mismo espiritu, de las mismas
palabras v pensamientos; en que los corazomes y
los ojos sigan concordes la misma travectoria hacia
idéntico fin; en la unidén efectiva de todos los miem-
bros en la misma fe; en el ofrecimiento uno y mdl-
tiple de los mismos sacrificios y holocaustos; en la
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comunién del mismo Pan divino, y en que todos, en
fin, se muevan y respiren al unisono dentro de la
misma atmoésfera de esa soberana y grandiosa uni-
dad, que es Dios, Duefio y Sefior de cuerpos y al-
mas. Pero en sus relaciones reciprocas, los individuos
que componen la comunidad, en cuanto seres indi-

viduales y auténomos, no invaden jamas sino mas

bien respetan sus respectivos dominios interiores.
Ia mayor garantia para la persistencia y duracion
de 15 comunidad litGrgica estriba, cabalmente, en esta
cabia conducta de conservar la mutua distancia, sin
'a cual no seria por mucho tiempo soportable ni po-
sible. Esa misma distancia v mutuo respeto preservan
a la Liturgia de la trivialidad y ordinariez espiritua-
les, impidiendo de ese modo que el alma pueda sentir
la penosa impresion de encontrarse como en forzosa
e ingrata convivencia con otras almas, o de ser a-
menazado el espiritu de su mundo interior. Asi, pues,
por una parte habrd que imponer a nuestra actitud

*
&
3

CAPITULO 111

El estilo litargico

HABLEMOS del estilo primeramente en su acepcion
, general. Sabido es que por estilo se entiende el
rasgo o matiz caracteristico que especifica la auténtica
forma peculiar, bien se trate de un arte, de una perso-
na, o de una colectividad; es la nota sintomatica y re-
veladora de que un determinado contenido vital ha
encontrado su expresion adecuada y perfecta. Sin
embargo, esta expresion viva, para adquirir el ran-
go de verdadero estilo, requiere que sea de tal na-

individualista el sacrificio de si misma en beneficio
de 1a vida colectiva; y por otra, se exigird de nuestra
condicién social que, segtin las normas de la vida co-
lectiva, guarde rigurosamente la medida, la discrec-
cién,-el tono v la compostura, sin las cuales no hay
educacion ni distineion posibles. El hombre, en cuan-
to individual, tendri que resignarse a vivir entre los
demas hombres, reconociendo que sus derechos no
son ni superiores ni diferentes a los de los demés; y

en cuanto social, tendrd que aprender a conducirse

con la correccidn, severa y digna en las formas, que
es de rigor en la Corté de la Majestad Divina.
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turaleza que el ser particular y concreto, de que el
estilo es vehiculo, adquiera a la vez una categoria
significativa supérior, que rebase su limitacion pro-
pia. Es axiomatico que toda vida individual encierra
tn doble aspecto; uno personal e irreproducible, es-
trictamente individualista; y otro, general y en rela-
qén inmediata con las demas vidas de su propia espe-
cie, y que denuncia rasgos especificos comunes a las
otras también.

Segtin esto tanto mas impregnado de significacién
v contenido estara un ser particular euanto mas origi-
nal y caracteristico sea y, a 1a vez, mas capacidad con-
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tenga para expresar la esencia genérica de su es-
pecie (1). De ahi se sigue, en consecuencia, que una
persona de vida social que, abiertamente, manifiesta
en su existencia y su accidén la interna sazén de su
esencia propia, no como una particularidad o capri-
cho momentaneo del ser, sino intimamente ligada a
toda la arquitectura animada de su vida integral, se
puede decir con exactitud que tiene estilo, v el grado
de éste serd del mismo orden y calidad que el de la
expresion.

En este sentido puede afirmarse con toda pronie-
dad que la Liturgia tiene estilo. Ello es tan evidente
que huelga toda tentativa de demostracién.

Pero el concepto de estilp tiene. ademis, otro
centido mas restringido v limitado. ; Cual es la razén
de que ante un templo helénico experimentemos mis
vivamente la sensacién del estilo que ante la mara-
villa de una catedral gética? Ambas creaciones lle-
van el sello, la huella de una poderosa fuerza ex-

___presiva v hablan, cada una en su género, conlamis- |

ma elocuencia: ambas a dos son la expresidén acaba-
da de una forma concreta de modo de concehir v
aprisionar el espacio: cada una revela la originalidad
de un pueblo: pero, a la vez, nos descubren y denun-
—cian profundas y vastas perspectivas del alma huma-
na y de la concepcién del mundo vy de 1a vida.
Cada una de ellas, por consiguiente, posee la do-

(1) La esencia de lo genial, de una personalidad genial, como
por ejemplo, un Santo o de toda grande obra humana, reside en que,
sin perder su propia originalidad, es a 1a vez la expresién va1edera
y universal de la vida humana.
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ble condicion, particular y general, que caracteriza al
estilo. Y, sin embargo, ante el templo de Pesto, expe-
rimentamos una sensacion de estilo mucho mas fuer-
te y avasalladora que ante la Catedral de Colonia o la
de Remms. Y ¢por qué?; Por qué razon una sensibili-
dad lumpia, un gusto desinteresado descubren en el
Giotto mas cantidad de estilo, cuando le compara-
mos con el igualmente original y famoso Grtinewald,
o en las imagenes egipcias de reyes, mas que en las
maravillosas nguras de San Juan en Donatello? ¢ En

-.qué consiste-eso?

Pues, sencillamente, en que la palabra estzlo re-
cibe aqui una sigmficacion peculiar e indica que lo
caracteristico en esas obras de arte retrocede y queda
como apenumbrado ante la idea general que ellas
simbolizan. Todo lo contingente, todo lo que esta con-
dicionado por las categorias de tiempo Yy espac1o

de una realidad determinada, queda desvanecido y
subordinado-a lo que en ellas hay de mas trascen-
dente y de mas universal aplicaciéon para todos los
tiempos, para todos los hombres y lugares. Lo pro-
totipico, lo original absorbe en toda su amplitud a lo
concreto y condicionado. En una obra de esta natu-
raleza, una crisis o un estado patético de animo, que
no pudiera traducirse ni realizarse mas que en una
explosion dificilmente comprensible, 0o en un gesto
irreiterable, se veria simplificada y reducida a sus
elementos mas primarios, a sus factores psiquicos
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~mas. esenciales (1). Por ello es por 10. que seme.jante
obra resulta susceptible de comprensiéon y de inter-
.pretacién universal. La emocion tumultuosa, la ins-
piracién imponderable se han reducido a sus formas

‘més elementales y eternas y de ese modo han ase-
gurado su capacidad de ser comprendidas por todas
las generaciones, y la posibilidad de que cada uno
pueda interpretarlas en su mayor o menor extension;
es decir, que se ha-dado con la clave misteriosa que
permite descifrar la relacion existente entre causas y
efectos (2).

Del fendémeno histoérico, unico, ha surgidorrla‘sig-
nificacion eterna y universal de vida: el personaje
que aparecié en escena, por unica vez, ha encarna}d_o
el tipo y ha subsumido los caracteres y notas genéri-
cas. El movimiento inicial, impulsivo y arbitrario,
se ha sedimentado y revestido de orden y de medida.
Si antes lo originaron determinadas circunstancias
concretas v llevaba la huella de especiales disposi-

ciones temperamentales, podria ahora, la idga tipo
expresada, ser en cierto modo concebida, reahzada} e
interpretada universalmente por toda suerte de.m—
dividuos (3). Es que los objetos, las obras, los ins-
trumentos se han despojado de sus accidentes, reser-
vando y destacando solo sus formas esenciales: se

(1} Compirese, desde este punto de vista psiquico, por ejemplo,
los dramas de Ibsen con las tragedias de Séfocles; Los Espectros con
el Edipo.

(2) Comparese la conducta de Hedda Gabler con la de Anti-
gona.

(3) De ahi provienen las formas y costumbres llamadas de

. trbanidad.
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ha hecho més patente su finalidad de orden general,
a la vez que se ha ampliado enormemente sy capaci-
dad expresiva de determinadas ideas y situaciones de
espiritu (1). En una palabra; mientras la primitiva
forma artistica no pretendia expresar mas que lo
particular, lo fenoménico de una situacién dada, la
segunda aspira a darnos una visién conceptiva, una
significacion mas integral y abarcadora.
Tendremos, pues, la sensacién del estilo, en el
sentido mas riguroso de la palabra, siempre que se
dé la multiplicidad, la complicacién heterogénea de la
vida, sometida a un proceso de simplificacion, y la
idea primaria, particular, elevada al rango de uni-
versal; es decir, cuando se da una estilizacién, como
se la ha llamado, una moldeacién de lo concreto y
particular. -
Desde luego es tarea harto dificil el precisar la
linea divisoria entre el estilo y el esquema. Si la es-

 tilizacion se exagera y agudiza, se quiebra, ante la-

rigidez escueta y dura de los canones tedricos, el
hilo de engarce con la realidad concreta, que la nu-
tre; y si la forma no brota rica de la contempla-
cion viva, sind del puro y seco concepto abstracto, en-
tonces resultard una obra, de tipo universal cierta-
mente, pero por eso mismo vacia de realidad y, por
consiguiente, muerta (2).

(1) Asi nace la simbolistica del arte social, civil, religioso, etc.

(2) Eso es lo que diferencia el Clasicismo, del legitimo Arte
cldsico. Y eso es, asimismo, lo que distingue evidentemente, por ejem-
plo, las pinturas y dibujos de la moderna escucla de Beuron, de aque-
l,las viva_s y maravillosas creaciones de esa misma escuela, en su
€poca primitiva,
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El verdadero estilo, incluso en sus manifestacio-
nes artisticas mas severas, conserva siempre intacta
y sugestiva su creciente fuerza de expresion. Solo
la obra viva posee duraderas condiciones de estilo:
la pura abstraccién, el calculo frio no tienen estilo
posible.

Ahora podemos sentar ya que la Liturgia tiene
su estilo, en el sentido estricto de la palabra, al
menos en la mas amplia zona de su dominio. Ni en
sus ideas, ni en su lenguaje, ni en sus gestos, ni tam-
poco en sus acciones.y objetos materiales de que se

sirve, se nos presenta la Liturgia como vehiculo ex-

presivo de una concepcién o estado espiritual deter-
minado. No; siempre la veremos despojada de todo
matiz individualista; en el campo de la Liturgia la
forma espiritual de la expresion, bien se valga de
palabras, de gestos, del color o de los objetos des-
tinados al culto, observamos siempre que se purifica,
se espiritualiza, se torna mesurada y armonica, ad-
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sicos vestidos con que en ellas se presenta; basta
comparar, en fin, las melodias del canto gregoriano

- con los canticos religiosos e himnos populares. Ante

este contraste es como se puede apreciar el estilo y
el valor artistico, religioso y universal de la Liturgia.

A obtener este resultado han contribuido muchos
y muy variados factores. En primer término, el
tiempo que, al través de los siglos, con su labor in-
cesante y minuciosa, ha ido aquilatando, depurando
y perfeccionando las formas litirgicas. En segundo
lugar, el influjo de las ideas teologicas con su pre-

- ponderante tendencia a la universalizacion; y, por

tiltimo, las ingerencias del espiritu greco-latino, con
su profunda e innata disposicion para el estilo.
Téngase presente que las fuerzas creadoras del
estilo litirgico en sus manifestaciones de vida se han
ido progresivamente desenvolviendo, no dentro de
la limitada esfera de accién de un individuo, sino
dentro del circulo tan inmenso y poderoso de una

quiriendo el verdadero rango de valor universal.
Basta comparar, para su comprobacidn, las oracio-
nes de las misas de Dominica, con las oraciones de
San Anselmo de Canterbury y del Cardenal New-
man; las actitudes del Sacerdote oficiante en el altar,
con los movimientos espontaneos de un fiel en ora-
cion, cuando él se cree en soledad y que nadie le ob-
serva; las prescripciones de la Iglesia, acerca del ex-
orno de los altares, de los objetos y ornamentos sa-
grados, con la decoracién y aparato del mas abiga-
rrado arte con que el pueblo acostumbra a adornar
sus iglesias en las fiestas tradicionales o con los cla-
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colectividad consciente, como el que constituye la
Iglesia Catélica en plena vitalidad. Y considérese,
ademis, que esta vida espiritual, total y resueltamen-
{e orientada hacia la allendidad, rebasando los con-
tornos del mundo visible y recibiendo su finalidad y
su ordenacion de vida, del mundo del mas alla, des-
pués de llevar el sello, por especial predestinacion,
ya en su origen, de lo eterno, de lo sobrenatural y
de lo sublime, y entonces comprenderemos sin es-
fuerzo como la Iglesia Catdlica reunia todas las con-
diciones requeridas para poder crear y fomentar el
méas sublime y admirable estilo espiritual. Y asi ha
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sucedido, en efecto. Si analizamos el contenido de
la Liturgia, como es en si, y no bajo ese aspecto mez-
quino y atrofiado que, desgraciadamente, con tanta
frecuencia ofrece en la actualidad, percibiremos en
seguida la vibracién emocional de un formidable y
maravilloso estilo; tendremos la sensacién de que se
va desplegando ante nuestros ojos un grandioso
mundo interior, de infinitas profundidades y pers-
pectivas, un mundo ubérrimo, de tal plenitud inten-
siva v, a la vez, de tanta trasparencia y universalidad,
como jamas hubiera podido concebirse.

No hay duda, pues, de que tenemos en la Liturgia.

una acabada concepcién y forma de estilo, en el sen-
tido taxativo del vocablo: limpidez en el lenguaje,
mesura armonica en los gestos, perfecta conforma-
cién del espacio, de los objetos del culto, y de las
" {onalidades plasticas y sonoras; todo, ideas, pala-
bras, actitudes, expresiones e imagenes, extraidas de
los elementos mas simples de la vida espiritual; opu-

-
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No cabe, sin embargo, negar que la teoria y
la practica de la Liturgia, tal como acabamos de
esbozarla en sus mas exactos perfiles ofrece graves
dificultades y resistencias para el hombre de todos
los tiempos, pero, particularmente, para el hombre
moderno. _

El hombre contemporaneo, sobre todo el de tem-
‘peramento individualista, prefiere que su oracion sea
la expresion directa e inmediata de su estado de
alma; y lo que la Liturgia le exige, al contrario, es
que acepte como expresion de su vida interior un
mundo de ideas, de oraciones y practicas que, por su
universalidad, resulta para él excesivamente amplio,
en el que naufraga su pequefiez y su individualidad.
Ese mundo se le presenta glacial, casi vacio, sobre
todo al compararlo con el impetu y el calor y la ri-
queza sentimental de una oraciéon espontanea. Las
férmulas littirgicas no cautivan, desde luego, ni pren-
den con empuje tan atrayente como las palabras de

lenta riqueza, variedad inagotable, trasparencia ni-
tida; y todo ello rébustecido con la severidad de
este estilo y por el hecho de que la Liturgia se ex-
presa en un lenguaje desusado entre las gentes del
dia, pero profunda y magestuosamente clasico.

De lo que queda expuesto se deduce la profunda
atraccién que la Liturgia ejerce sobre el espiritu y
los sentidos, y por qué, a la vez que escuela espiritual
para el creyente, constituye también a los ojos del
que solo la contempla en su pura expresion estética,
un valioso elemento de Cultura, del mas elevado
rango.

una criatura viva, unida a nosotros con vinculos es-
pirituales. Las acciones litdrgicas no nos hablan tan
directa y expresivamente como el gesto o la expre-
si6n espontinea que se refleja y estampa en el ros-
tra de un ser de nuestra misma condicion. Las ele-
vaciones e impetus del corazodn, en la vida colectiva
litirgica, no despiertan en nosotros resonancias tan
vivas y perceptibles como el grito o la explosion que
un alma lanza de lo mis profundo de su intimidad.
Es légico que el hombre de nuestros dias, hipersen-
sible y contumaz perseguidor de las consecuciones
inmediatas y tangibles, que por doquier busca la
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sensacién inmediata, el perfume terreno de las co-
sas, y que cotiza al dia la vida, experimente ante las
formas limpidas y depuradas de la Liturgia la sen-
sacion fisica del frio. El lenguaje liturgico le parece
de un desabrido y rehecho intelectualismo, y las ac-
ciones y practicas de la Liturgia rigidas y de un me-
canismo glacial, y asi sucederd con frecuencia que
busque un refugio tonificante — a su parecer—, €n
las orientaciones y practicas devotas de un nivel es-
piritual considerablemente inferior al de las litargi-
cas, pero que, para ¢l, tienen la aparente y positiva
ventaja de adaptarse a su complexion espiritual y a
la de su tiempo.

Para ponderar todo el alcance de este obstaculo
nada despreciable, basta notar la diferencia con que
se nos ofrece la figura divina de Jesucristo en la re-
gion de la Liturgia y en las paginas del Evangelio.
En éste percibimos la figura del Sefior de una ma-
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historia en el tiempo. Cristo se nos aparece tan real
v auténticamente en ellas como uno cualquiera de
nosotros: es un personaje historico, de contornos
plasticamente definidos; es, efectivamente, Jestis, el
Hiio del Carnintero, el que vivia en tal rincon y en
¢al calle de Nazareth; que vestia determinadas ves-
tiduras v hablaba de esta o de aquella manera... De
octe detallismo enumerativo, de esta precision des-
crintiva es de lo que estd avido el hombre de nuestros
dias: eso es In aue llena sus aspiraciones de lo con-
: ~reto v taneible. Lo aue le sosiega v trae profunda
= naz a su espiritu es adauirir la conviccion de que en
‘ nce personaie histérico del Cristo del Fvangelio ha-
nita v reside 1a Divinidad con sus atributos de eter-
nidad e infinitud. Ta Divinidad viva, una y personal,
v aune Cristo es. en el sentido mas absoluto v total de
' nalahra. verdadero Dios v verdadero Hombre.

] . Pero de cuian diferente manera se nos nresenta

. + nos habla la ficura de Jestis en la realidad de la

nera individualizada, concreta, personal:al recorrer
las paginas inmarcesibles del Evangelio, se respira
atin el aroma de los prados y se obtiene la sensacion
fisica y particularizada del lugar y del tiempo en

que se encuadra la persona historica del divino

Maestro. Se le ve a Jestts de Nazareth recorriendo
los caminos polvorientos, y mezclado entre las mu-
chedumbres; se oye el eco de su voz incomparable,
cargada de dulzura y persuasion, y se siente el con-
tagio vivo, la emocién taumatfirgica con que arras-
traba los corazones y los unia con vinculos de cari-
dad. La imagen adorable del Sefior inunda de palpi-
tante gracia, de perenne vitalidad, las paginas de su
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Titureia! Aaui se trueca va en el magestiioso Media-
dor entre Dios v las criaturas; en el gran Sacerdote
Tterno. en el Maestro Divino. en el gran Pedagogo
A~ 12 Humanidad, en el Tuez de vivos v muertos. en

.1 Dies oculto baio los candidos cendales de 1a Euca-

~iatia. que une en su cuerno vivo a todos los creven-
teq entre si. constituvendo la gran familia universal
de 1a Tolesia: en el Dios-Hombre: en una palabra,
en el Verbo hecho carne. Asi es como se nos nresenta
en la santa Misa v en las oraciones litlirgicas. Lo

himano. su naturaleza humana — v al decir esto in-
~nlintariamente se nos vienen a los labios las expre-
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siones de la ciencia divina — se conserva integra;
queda por decirlo asi a salvo y buen recaudo, pues no
en vano la Iglesia sostuvo tan enconados combates
contra la herejia de Eutiques; es, por lo tanto, también
cierto que nos encontramos ante el Hombre, integro
y real, con su cuerpo y su alma; ante el Hombre, que
ha transitado por la vida, real e histéricamente, pero

ahora ya transfigurado, bajo el velo de la Divinidad,

absorto en la Lumbre eterna y fuera del marco redu-
cido de la historia, del espacio y del tiempo. Ahora
va, en la vida de la Liturgia, es el Sefior, “sentado a
la diestra del Padre”; el Cristo mistico que vive y
alienta perdurablemente en la continuidad dichosa
de la vida de su Iglesia.

Se nos podra objetar que el evangelio de la Misa
no es mas que la vida histérica, la vida integra de
Jestis. Desde luego; es exacto, Pero si se examina
v profundiza con un poco de atencién, se vera que,

cuadro o conjunto en que se recita, una significacién
v matiz especial. El relato evangélico no es aqui més
que un fragmento de la Misa, del Misterium Mag-

num, que queda como envuelto y velado por las secre-

tas honduras del Sacrificio e inserto dentro de la com-
pleta estructura del oficio de la correspondiente Do-
minica, del Propio de tiempo o del Afio litargico, en
el que resuena la poderosa corriente del mas all4, que
estremece también con vivas resonancias todos los
momentos de la Liturgia. Y por eso lo que los Evan-
gelios contienen, queda también como estilizado en
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una nueva forma. Percibimos en ellos como un len-
guaje extrafio cuando los oimos entonados en forma
coral. Y asi resulta que, instintiva y naturalmente,
vamos olvidando los detalles histdricos, abstrayen-
do todas las particularidades que encierran, para
centrar la atencion en su sentido eterno y supra-
histérico. .
No se diga, como los protestantes que agravian
coti sus reproches a la Iglesia Catc:)lica, no se diga
que Liturgia falsea la figura del Cristo de los Evar.l—
gelios; no puede sostenerse de ningﬁn modo y sin
;nengua de 1a verdad, que la Litu-rgla ha ,su_r')lantado
la figura divina y palpitante de vida del ]"esus evan-
gélico. v le ha sustituido por un rigido y frio concepto
dogmatico, Los mismos Evangelios hacen resalta:_',
segtin el objetivo que cada uno de ellos en su exposi-
cién persiguen, ya un aspecto ya otro de la persona
y de la mision de Jesucristo. Y asi tenemos que, fren-
te a los tres primeros Evangelios que nos describen y

ofrecen, de intento , la realidad humana y radiante

de Cristo, estin las Epistolas de San Pablo que nos
presenfan ya al Sefior en su realidad mistica, tal
como continfia viviendo en su Iglesia y en el alma de
los creventes. El' Evangelio de Sam Juam nos habla
del “Verbo hecho Carne”, mientras que el Apoca-
lipsis nos describe y pinta al Sefior en toda la pompa
v magnificencia de su gloria, pero sin que por eso
elimine o vele 1a realidad humana e histdrica de la
figura de Cristo, sino al contrario, presuponiéndola
siempre y, con frecuencia, acentudndola expresa-
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mente (1). La Liturgia no ha seguido, por lo tanto,
otros procedimientos que los mismos de las divinas
Escrituras. Sin preterir el mas insignificante rasgo
— i asi cabe expresarse — de la persona historica
de Tesucristo v atenta siempre a la concrecion de sus
finalidades peculiares, trata la Liturgia, en primer
término. de inundar de luz y de exaltar el caracter
eterno de Cristo. fuera de los limites del tiempo, por-
que no trata de evocar un simple recuerdo de algo
aue fué, sino la presencia actual, la permanencia in-
deficiente v vigilante de Cristo en nosotros y la vida
de los creyentes en Cristo, Hijo del Dios eterno y
vivo.

Pero. precisamente, por eso se agrava la dificul-
tad espiritual de la vida de la Liturgia para el hom-
bre contemnoraneo. que se le agudiza vivamente. y
pot eso conviene dejar bien en claro su sentido.
i Cuidntos de nosotros, de seguir nuestro primer im-
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dificultad, tan gravemente planteada? Pues en la
simple consideracion de que no se trata de parango-
nar — ni ello seria valido — una espiritualidad con
otra; la vida espiritual de un individuo con todos
sus residuos personales, con la vida litirgica con su
caricter esencialmente universal. No cabe, por lo
tanto, la disyuntiva de decir: “Esto o aquello”, sino

" esto y aquello, 1o uno y lo otro coexistiendo en una

viva y eficiente compenetracion.

Cuando oramos en nuestra soledad, para nos-
otros solos, es lo particular, lo individual de nuestra
naturaleza y de nuestra vida lo que se dirige a Dios y
brota del corazon a los labios, en forma de stplica
ferviente. Estamos en nuestro perfecto derecho al
orar en esta forma, y jamas la Iglesia tratard ni de
impedirlo ni de limitarlo, sino mas bien de fomentar
el ejercicio de este derecho. En este género de ora-

ciones vivimos nuestra vida propia y nos situamos
si vale la frase — cara cara ante Dios (1). El

"~ pulsn, sacrificariamos gustosos los més bellos y-pro-

fundos conceptos teoldeicos, con tal de poder con-
templar emocionados a Testis, recorriendo los cami-
nos de Galilea. o de percibir el tono amoroso de su
voz. cuando El conversaba con sus discipulos! Sin
vacilacidn ni ambages renunciariamos a las mas
hermosas oraciones litiirgicas. a trueque de un colo-
qutio con el Salvador o de una intima conversacion
en la aue pudiéramos abrirle sin reservas las mas
profindas reconditeces de nuestro corazon.

;Dénde esti. entonces, la solucién segura de esta

(1) As'i. nor ejemplo, puede verse inmediatamente al principio
del Evangelio de San Juan.
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tiene providencia y se ocupa de cada uno de nosotros
en particular, y cada uno de nosotros, a st vez, pode-
mos llamarle Padre mio: pues en eso consiste, precisa-
mente, la inmensa liberalidad de Dios, en que puede
ser ¢l Dios de cada uno, la Belleza siempre antigua y
siempre nueva, que cada uno siente de un modo re-
novado y distinto, como si €l solo gozase de su po-
sesion. El lenguaje que entonces utilizamos es la

(1) Lo mismo en este sector de la vida que en la inmensa re-
gién de lo espiritual, es y serd siempre la Iglesia nuestro mas se-
guro guia; pero lo es de una manera distinta que en la vida

littrgica. |

—_ T2 —=
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expresién de nuestra intimidad personal y solo sirve,
en su mayor parte, para nuestro uso privativo. No
tenemos por qué recatarnos de emplear ese len-
guaje intimo, pues Dios lo comprende siempre y
sdlo El nos interesa que lo entienda y oiga.

Pero no hay que olvidar que no somos sélo in-
dividuos aislados, que pertenecemos al organismo de
una comunidad viva: nuestra vida no constituye solo
un fragmento independiente de historia que se con-
suma en el tiempo, sino que es algo también encua-
drado dentro del orden eterno, y, en este aspecto, es
en el que nuestra vida tiene interés para la Liturgia.
Dentro de la comunién littirgica rogamos ya como
miembros de la Tglesia: dentro de ella nos elevamos
a su reino que esta por encima del individuo, y que, por
lo mismo que es superior a cada uno, es accesible a to-
das las almas y condiciones, a todos los caracteres,
{iempos y lugares.

A este orden de realidades pertenece el estilo

litirgico con su radiante y objetiva universali-
dad. Es mis, podriase afirmar que es el tinico esti-
lo posible. Cualquiera otra forma de oracién, que
brote condicionada por las necesidades o por la idio-

- sincracia -estrictamente personales, estd de seguro ...

condenada a no tener sentido ni ser comprensible
para las demis almas. So6lo el estilo de 1a vida y del
pensamiento puramente catolicos, es decir, universa-
les y obietivos, tienen condiciones de adaptacion y
de asimilaciéon para todos y cada uno, sin que se
violente ni desfigure o imposibilite la vida interior
de los individuos. Esto no quiere decir, ni mucho
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menos, que esta oracion no suponga sacrificios: pre-
cisamente, la inmolacién mas costosa que se les im-
pone es la de refrenarse y olvidarse de si mismos,
pero con la conciencia de que quien sabe renunciar a
si mismo, no se pierde ni enfertiliza, sino que se
halla con exceso y gana en libertad, en elevacion y
anchura de espiritu.

Las dos formas de oracidn, la individual y la uni-

“versal, deben coexistir en el individuo, prestandose

mutuamente su calor y fecundidad. En la vida de la
Liturgia — si vale la comparaciéon — el alma apren-
de a moverse holgadamente dentro de un amplio y lu-
minoso orbe, objetivo y espiritual, y adquiere, por
decirlo asi, esa libertad, ese seflorio y nobleza de ac-
titudes y de movimientos, merced al constante domi-
nio y vigilancia sobre si misma, que se obtiene en el

~orden de las relaciones humanas y naturales, por el

contacto con los deméis hombres, por la convivencia

T ﬁeﬁpefsmasrﬁaimeﬂtﬁef}ucarda& *y‘pdi'fe%tra’com* T

otros semejantes cuya conducta estd regulada por una
larga y tradicional costumbre de delicadeza y distin-
¢idén sociales. El alma, ademas, va consiguiendo esa
amplitud de sentimientos, esa serenidad y esa tras-
parencia espirituales que dan la frecuentacién, la
familiaridad, si cabe la frase, con las grandes obras
de arte. ‘

Es decir, resumiendo: mediante la Liturgia el
alma consigue el gran estilo espiritual, cuyo valor y
trascendencia nunca serdn adecuadamente calcula-
dos. Por otra parte, la Iglesia recuerda y aconseja
insistentemente — como lo demuestran sus sabias
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prescripciones litargicas — que, al lado de la vida li-
targica y paralela a ella, debe cultivarse con todo
esmero la vida de oracién individual, por medio de
la cual el alma expone libremente a Dios sus necesi-
dades y sus intimos anhelos, y se puede explayar es-
pontaneamente dando rienda suelta a sus fervores,
elevaciones y gustos puramente individuales. Preci-
samente, de esa vida se nutrird la vida liturgica y
recibird su calor y su matiz peculiar.

Si falta o fracasa la espontaneidad de esa vida de
oracion personal, entonces se convertird la Liturgia
— con pésima suplantacion — en forma exclusiva
de vida espiritual, y bien pronto la veriamos marchi-
tarse y degenerar en puro y mecanico formalismo
exterior, frio y anémico.

Pero si, al contrario, desaparece y muere la vida
litirgica, y queda sola y desguarnecida la vida de
oracion particular, entonces, ya lo estamos viendo, la
experiencia de todos los dias se encarga de aleccio-

~ narnos crudamente y de vocear las desastrosas com-

secuencias de ese fendmeno...
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CAPITULO IV

El simbolismo liturgico

E N la vida de la Liturgia el creyente se encuentra de
pronto ante un mundo de imagenes, d? signos y
de cosas, llenos de contenido: gestos, movimientos, ac-
ciones, vestiduras, utensilios materiales para el culto,
lugares y tiempos sefialados, etc. Ante este munc.io d.e
realidades cabe preguntar: ;Y qué sentido y fn?'lah—
dad tiene todo esto para el trato del alma con Dios?
Si Dios esta por encima de todo espacio y tiempo

que ver para las relaciones del alma con Di?s——, esa
reglamentaciéon minuciosa que fija la durac.lon fie las
horas litiirgicas y del afio eclesistico? Si Dios es
esencialmente simple, ja qué todo ese apa}rato de
gestos, de riibricas, de movimientos y de objetos de- -
terminados? . )
No nos detengamos mas, ampliando los términos
y las dificultades del problema, y concret’emoslas di-
ciendo: Dios es espiritu, ciertamente: ¢como pueden
entonces el cuerpo, la materia tener significacion
para Dios, mejor dicho, qué papel posible juegan en
el comercio del alma con un Dios puramente espiri-

y

’ entonces — y qué tiene
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tual? En esta amalgama de lo terreno, de lo material,
con lo espiritual, ¢no se envileceria y falsearia torpe-
mente la dignidad y pureza de ese comercio y trato
con Dios? Y, aun concedido que el hombre como
compuesto de alma y cuerpo, ya que no es espiritu
puro, debe estar en constante relacién con uno y
otro y como sometido a sus exigencias, ¢no cabria
afirmar que esa es cabalmente una deficiencia, una
quiebra del hombre, y que todos nuestros esfuerzos
deben tender a subsanarla? Si el objeto del culto y del
servicio de Dios es el “adorar a Dios en espiritu y

en verdad”, ino es 16gico que nos apliquemos mas.

bien a eliminar en cuanto sea posible, todo lo que
tiene sabor terreno y material, de esta pura y espi-
ritual adoracién?

El planteamiento de este problema nos lleva a la
entrafla misma del principio litargico.

¢ Cudl es para nosotros el sentido de lo corporal,
en el terreno de lo psiquico, en su doble funcién de

———medio receptivo y expresivo de 1o espiritual, es de=

cir, como organo de impresién y de expresién?
Este problema entrafia otro de mas profundo al-
cance, cuya raiz hay que buscarla en la relacion en-
tre el espiritu y el cuerpo, o, en otros términos, en la
conciencia que el yo, dentro de la personalidad fi-
sica y espiritual, tiene de esa relacién (1). Lo espi-
ritual aparece perfectamente deslindado de lo cor-
poral en determinados momentos de nuestra vida
experimental. Lo espiritual se les representa a al-

(1) La disquisicién amplia y apurada de este problema perte-
nece al terreno, aun poco cultivado, de la psicologia tipolégica.
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gunos a modo de un mundo aparte, cuyo centro se
encuentra dentro, o mejor dicho, mas alla de lo cor-
poral, y que tiene poca o ninguna relacion con ello.
Sienten lo espiritual y lo corporal como yuxtapuestos,
relacionados entre si, pero mis que en colaboracion
inmediata, a modo de penetracion o inclusion de uno
en otro, Esta concepcidn del hombre ha encontrado su
expresion metafisica en la teoria de las Ménadas de
Leibnitz, y su forma psicoldgica en las teorias del
paralelismo psico - fisico. ;

Es evidente que, seglin esta concepcion, lo cor-
poral, en sus relaciones con lo psiqu'i,co, tiene sélo un
rango muy secundario y una funciéon mas o menos
accidental. El espiritu estd intimamente unido al
cuerpo; necesita de él para su funcionamiento ; pero
desde luego, para el ejercicio de su vida int1ma. y
especifica no tiene ya mision alguna que cu’mphr ;
es mas, el cuerpo se convierte entonces en una rémora,
en un enemigo que entorpece y desvia la marcha de

su intima actividad funcional. Lo que el espiritu bus-
ca, que es la Verdad, el estimulo moral, Dios, lo so-
brenatural, sabe que no puede lograrlo sino por las
vias puramente espirituales; sabe y conoce también
que eso no lo lograra cumplidamente, pero se es-
fuerza, al menos, por aproximarse, en lo posible, a
lo puramente espiritual sin levadura de lo terreno.
Lo corporal se ofrece a su consideracién como un
lastre, como una carga pesada que le ha sido im-
puesta y de la cual anhela despojarse: la {inica con-
cesién que al cuerpo le haria, a lo sumo, seria la de
reconocerle alguna importancia instrumental y la de
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ser utilizable como medio de interpretacion de lo es-
piritual, como ejemplo, como alegoria, pero no exce-
diendo de ahi los términos de sus concesiones e in-
dulgencias para con €l

Lo corporal no podra nunca aspirar a ser organo
o expresion viva de la vida intima del espiritu; es
mas; el cuerpo no necesita ni siente la urgencia de
dar a esa vida del espiritu expresion concreta y sen-
sible; para é€l, lo espiritual se basta a si mismo, se
apoya en si mismo y se manifiesta o en el puro acto
moral o en la simple expresién de una palabra arti-
culada.

Es indudable que los que profesen una teoria o
concepcion semejante, por fuerza han de encontrar
serias dificultades en la comprension de la Litur-
gia (1). Su tendencia natural les inclinard a una es-
pecie de piedad pura y estrictamente espiritual, hos-
til a todo lo corporeo y partidaria de simplificar im-
placablemente toda manifestacion de vida externa,
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nar los dominios de lo espiritual y de lo corpéreo (I).

En la primera teoria se trataba de desvincular al-
ma y cuerpo, y en ésta de fusionarlos, de mixtifi-
carlos.

Es posible que esta segunda teoria nos lleve a
no ver en el alma mas que la faz interna del cuerpo
y en el cuerpo la faz externa del alma, sensibilizada, .
corporeizada. Segun ella, todo contenido de orden
intelectivo o espiritual se traduce espontanea y corre-
lativamente en un acto o movimiento corpéreo; y, re-
ciprocamente, toda accidn exterior refluird en se-
guida al interior, traduciéndose en fendmeno psi-
quico.

Este sentimiento de interdependencia y fusion del
alma y del cuerpo es susceptible de una mayor exten-
sion todavia, pues, rebasando la zona de la propia
personalidad, puede también abarcar las cosas ex-
teriores, situadas fuera de nosotros. En los objetos
materiales, en los vestidos, en las formas sociales,

reduciendo todo lo mas posible la parte decorativa y
ornamental, y empleando la palabra escueta como
unica forma rigurosa y permisible de comunicacion
espiritual.

-En contraposicién flagrante con la expuesta te-
nemos otra concepcién o teoria que tiende a fusio-

(1) No hay necesidad de afiadir que esta actividad, seglin queda
descrita, apenas si se ofrece en la realidad con el rigido absolutismo
con que aqui la hemos presentado; como tampoco la actitud opuesta
que exponemos a continuacién., Hemos intentado s6lo presentar el
esquema de teorias que, en abstracto, indudablemente se dam, aunque
no en la realidad.
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en las cosas de la Naturaleza, en toda la extension
del Universo se podran ver reflejados los estados,
las aspiraciones, los combates y anhelos de la vida

" interior, sirviendo como de vehiculo expreswo de su
- contenido espiritual (2).

La teoria que ahora tratamos de exponer ofre-

(1) Huelga puntualizar que de ningfin modo tratamos de definir
con esto la interdependencia real y objetiva del alma y del cuerpo,
sino sblo de explicar o describir las distintas formas en que se ex-
perimenta y percibe interiormente su relacién. No se trata, por
consiguiente, de hacer metafisica, sino s6lo psicologia descr:ptlva

(2) Como lo confirma el sentimiento de la Naturaleza en el
Rcmanticismo,
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ce mas afinidades y relaciones con la Liturgia que
la anterior, pues en ella se siente de modo mas inme-
diato la capacidad de comunicacion, y la significa-
cion del gesto, de los movimientos y objetos lithr-
gicos, y es mas facil y posible convertir todas estas
manifestaciones externas en instrumentos expresi-
vos de la vida interior.

Y sin embargo, también aqui surgen no peque- -

fias dificultades para la comprension y practica de
la Liturgia. Cuando desaparece toda frontera en-
ire lo corporal y lo espiritual y se los concibe como
algo.en intima fusion, por fuerza ha de ser mucho
mas arduo y penoso el expresar, mediante formas
muy concretas, la vida interior y fijar estas formas,
movimientos y objetos en expresiones de significa-
cibn muy limitada.

La vida interior, con sus cambios y transfor-
maciones incesantes, es impotente, admitida esta teo-
ria, para crear un mundo de determinadas formas

expresivas, por 1o mismo que desconoce la linea de———
demarcacion de las fronteras entre el espiritu y el

cuerpo. Por lo tanto le sera también muty dificil, una
vez aceptada, interpretar en forma precisa, en for-
mulas rituales, determinados contenidos psicologicos

y estados interiores. La relacion y la significacion
de las mismas variard a cada momento segun las
fluctuaciones y variabilidad del sujeto (1).

(1) Asi se explica la natural tendencia de quienes sienten esta
predisposicién a evadirse del mundo animado de la Iglesia, que ofrece
tal tesoro de formas y prescripciones exactas, para refugiarse en el
regazo de la Naturaleza y buscar en ella la expresién adecuada de su
propia sensibilidad, indefinida y cambiante, y las emociones que nu-
tran su impresionabilidad del momento. :
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En otros términos: a pesar de la estrecha fusién
en que — segun esta ultima teoria—, se hallan lo
corporal y lo psiquico, le falta sin embargo la capa-
cidad y posibilidad necesarias para ligar determina-
das formas externas, bien se trate de la expresion
de la propia vida interior, o bien de la interpretacién
de una vida espiritual extrafla que nos viene de
fuera, a través de los signos. Es decir, que aqui
nos falta uno de los elementos esenciales del simbolo.
En la actitud teorica, primeramente resefiada, no se
puede llegar a la creacion del simbolo, porque falta
la relacion vital entre lo espiritual y lo corporeo:
se podia, ciertamente, distinguir y limitar, pero se
realizaba con tal exageracion, con tal discrepancia,
que resultaba punto menos que imposible apreciar
!a uniér} conexiva entre la esfera de lo espiritual y
io corporeo.

En la segunda actitud, por el contrario, se re-
anudan sin violencia. los lazos de union entre los

e

»

dos imperios, por cuanto que — segun ella—, toda
intimidad se proyecta al exterior de una manera
plastica; pero claudica igualmente al pretender de-
limitar sus respectivos confines. Para que haya sim-
bolo se requiere la coexistencia de estas dos actitu-

~ des, es decir, de comunicacion y de delimitacion.

El simbolo surge cuando lo interno y espiritual
encuentra su expresién externa y sensible. Sin em-
bargo, no basta el hecho de que un contenido de or-
den espiritual vaya arbitrariamente ligado a algo

material, por convenio constante, (I), como por

{1) Que es lo que hace la alegoria.

=— I3I —
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ejemplo, la idea de Justicia, representada por
la balanza. Para que el simbolo exista es preciso que
la trasposicién, que la proyeccion de lo interno al
exterior se verifique con caracter de necesidad esen-
cial, y obedezca a una exigencia de la naturaleza. De
esta manera el cuerpo, por su misma condicion na-
tural, se convierte en imagen expresiva del alma y,
a su vez, un gesto involuntario cualquiera puede re-
velar la existencia de un proceso psiquico.
Ademés, para que haya simbolo se requiere que
éste aparezca tan claramente circunscrito, que su for-
ma expresa no pueda servir para indicar ningun
otro contenido espiritual; y su lenguaje debera ser
tan abierto y claro que no permita mas que una n-
terpretacién tnica y para todos admisible y obvia.
El verdadero simbolo nace como expresion natural
de un estado especial del espiritu. Claro es que esta
sujeto a las leyes generales de toda obra de arte y,

; e sobre lo puramente con-

creto, pues a la vez que es reflejo real y expresivo
de un estado de alma, tiene que expresar la realidad
de un contenido universal, en relacidén con el alma o

la vida humana, y no sdlo un aspecto o relacion es-
pacial o temporal. -

Una vez conformado e integrado el simbolo de-

esa manera es cuando obtiene su plena validez uni-
versal y se presenta en forma accesible y significa-
tiva para todos. A la formacion del verdadero sim-
holo han de colaborar en feliz consorcio, todos
Jos elementos psiquicos anteriormente analizados.
Lo espiritual y lo corporal debera reflejarse en
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wna perfecta consonancia y mutua compenetracion;
pero, al mismo tiempo, debera el espiritu conservar
vigilante y pleno sefiorio sobre todos los trazos de
1, creacidn simbélica, distinguir con precision y pe-
sar circunspectamente todos los factores integran-
tes, para que los contenidos concretos ¥ determina-
dos reciban también su correspondiente v adecuada
sionificacion. Cuanto mas preciso ¥y valioso sea el
simholo v mas auténticamente merezca €sa denomi-
nacion. tanto mas valido, mas universal, mas depu-
rada e integro serd el contenido espiritual, aprisio-
nado v rebosante en las formas sensibles. Entonces
es criando se desnrende de los accidentes v particula-
cidades de que se fué formando, para trocarse €n
sniversal. es decir. en herencia v privilegio de la hu-
manidad: v esto con tanto mis imperio en cuanto que
sureid de las mas vivas profundidades de la vida y
se finé sedimentando de la manera mas clara y con-

clivente.

De este poder creador del simbolo tenemos un———

palnable eiemplo en la formacién progresiva de los
princinios basicos que regulan las relaciones huma-
nas. A ellas pertenece el conjunto de formas por me-
dio de los cuales el hombre manifiesta y guarda
a sus semejantes los sentimientos de respeto o de
simpatia, v expresa en forma sensible los proce-
sos internos de la vida social. Agréguese a lo dicho
— v esto tiene particular importancia para lo que
vamos exponiendo—, la serie de ademanes o ges-
tos espirituales; asi vemos que el hombre, dominado
por la emocibn religiosa, dobla sus rodillas, se pos-
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tra o inclina reverentemente, junta o separa las ma-
nos suplicantes, extiende los brazos en cruz, golpea
el pecho o presenta sus ofrendas, etc. Estos adema-
nes, elementales y sencillos, son susceptibles de més
complicadas asociaciones o de combinaciones mas
diversas. Ahi tiene su origen la copiosa variedad de
gestos y ademanes del culto litargico, como el beso
de paz, la bendicidn, etc., y asi vemos que una idea
concreta se encarna y simboliza en la accién o gesto

sensible que la corresponde, como por ejemplo, la

idea de la Redencién en el signo de la Cruz. Todos
estos movimientos, en fin, todas estas acciones o ac-
titudes, segtin acabamos de indicar, son susceptibles
de asociaciones y combinaciones diversas, y asi se
forma la mecinica del culto divino, en el cual, una
concepcion profunda y plenamente espiritual, logra
su traduccion plistica, expresiva y visual, como en
el santo Sacrificio de 1a Misa. ‘

Ahora bien; como es un hecho la difusién ex-

pansiva del sentimiento del hombre — segtin queda
analizado—, sobre el dominio de las cosas extetrio-
res, entra en la constitucién del simbolo un nuevo ele-
mento, es decir, el momento real, el de las cosas en

torno, (das dingliche Moment). Las realidades ex-

teriores intensifican el poder expresivo del cuerpo y
de sus movimientos; son como una prolongacién,
como un salto de lo corpéreo fuera de sus naturales
confines. Notese, por ejemplo, la diferencia entre
la mano abierta v la colocada sobre una patena. Ia
tersura plana de la patena parece que ayuda y acen-
tha la accibn expresiva de la mano horizontal; y

m&w o
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asi se forma como una vasta sqperficie'z gbierta con
su aspiracién a las alturas, hacia lo d1v1nc,>, que se
sostiene y recorta vigorosamente sqbre la linea ver-
tical del brazo. La columna de incienso, que Ieni_:a—
mente, convertida en nube, se eleva a.!os cielos, in-
tensifica asimismo la idea de aspiragon, de ascen-
dente anhelo, que se manifiesta también en las ma-
nos y los rostros elevados de los que oran. La esbelta
columna de los cirios, con su sensacién de altura co-
ronados por la llama simbélica, que le van consu-
miendo lenta y dulcemente, encarna.la idea de sa-
crificio, pero del sacrificio voluntariamente ofreci-
do por el alma generosa. . .

Las dos actitudes o concepciones teo_rrcas, ante-
riormente expuestas, deben, por .c’onsigulfznte, apor-
tar su parte alicuota a la formacién del simbolo. La
“primera, por el estrecho parentesco que egtablece’ en-
tre el alma y el cuerpo, ofrece,. por decirlo asi, la
materia primaria, el primer requisito para la forma-

—ci6n de ta imagen. La segunda, porlaseparacién————

que sienta entre ellos, y con su sentido intuitivo de
la distancia, contribuye, por su parte, con la aporta-
‘cién de la claridad y la forma. -

Ambas chocan en la Liturgia con dificultades
que pugnan con su modo natural y corriente de con-
cebir las cosas; pero como ambas deben cqlaborar
a la formacién del simbolo litiirgico, es posible su-
perarlas con éxito, tan pronto como el creyente lo-
ore formarse conciencia de la.soberana dignidad de
la empresa, a cuyo logro aspira.

En la primera disposicion tedrica se trata de re-
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nunciar a un cerebralismo excesivo, de reconocer los
vinculos reales, la estrecha ligazon existente entre
ios dos hemisferios de lo material y de lo espiritual,
y de poder, por consiguiente, utilizar el opulento
manantial que corre canalizado y fertilizante bajo la
corteza de las acciones e imAgenes litiirgicas. Pero
ello serd siempre a condicidn de salir de su reserva
v esquivez, desechando esa especie de desconfianza
rigida con la que trata de defenderse, de ponerse en
guardia contra toda trasposicion o intromisién de
lo material en lo espiritual, aceptando, en cam-

bio, al cuerpo como un instrumento vivo de inter- -

nretaciéon. Cuando realice este costoso pero necesa-
rio sacrificio, entonces ganara gradualmente su mo-
do de sensibilidad religiosa en riqueza y en calorias
de fervor y de intimidad.

La segunda actitud tedrica, ante el problema psi-
co-fisico, deberd oponer un dique al desbordamiento
de la sensibilidad, enemiga de frenos y limitaciénes,
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ella, todas las formas de la naturaleza sufren una
especie de transformacién, (recuérdese lo que dicho
queda acerca del estilo) y se convierten en formas
vivas de Cultura. Logrado eso, todo el aparato ma-
ravilloso de imigenes y de signos que rodea el mun-
do de la Liturgia, se trocard en sabia pedagogia. en
escuela de medida, de dominio y de aprovechamien-
to espiritual. '

El que se dé verdaderamente a la Liturgia, quien
de ella tenga una viva e inmediata experiencia in-
tima, comprendera sin esfuerzo el subido valor, la
densa significaciéon que los movimientos corporales,
las acciones, los gestos, todo lo real y tangible (das
Dingliche) encierran.

Todos estos signos litirgicos poseen un doble
v gran poder de impresién y de expresién. De impre-
sion, en el sentido de que prestan a la verdad una
virtud simpatica y un dinamismo persuasivo, que
ni tiene ni puede tener la palabra escueta. Y de ex-

imponiendo la ley definitiva y soberana de la forma
a todo ese mundo de lo vago y de lo huidizo que le
asedia. Es esencial que admita y reconozca que la
Liturgia en sus simbolos permanece inmune e inde-

_pendiente de toda unién con la materia (1) y que, en-

(1) Un ejemplo de esta servidumbre lo tenemos en las diver-
sas clases de cultos y ritos naturales, celebrados en el seno de la
Naturaleza, en lo escondido de los bosques, a las orillas de los lagos,
etcétera. En cambio, la Liturgia elige como mansi6én los recintos cons-
truidos por la mamo del hombre. Serfa muy interesante y suges-
tivo intentar un ensayo demostrativo de coémo, por la virtud y disci-
plina de la Liturgia, los elementos puramente materiales, como los
sonidos, los objetos y las formas, se han ido transformando en valiosos
elementos y aportaciones de Cultura.
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presién, porque estos signos estan dotados de una
virtud libertadora peculiar, pues traducen y proyec-
tan la verdad o la vida interior con una plenitud que,
repetimos una vez mas, las palabras desnudas no
consiguen ni podrin conseguir nunca.
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CAPITULO V

La liturgia como juego

PARA ciertos espiritus severos, que encaminan to-

dos sus esfuerzos al conocimiento de la-verdad,
que no perciben en las cosas y en la vida mas que
problemas éticos y que, por doquiera, buscan siem-
ore el fin, tiene que ofrecer la Liturgia dificulta-
des de indole particular (1). Con facilidad se les
.ofrece como cosa baladi e inane, como pompa supér-
flua, o como un aparatoso artificio, complicado y
sin objeto. Se sienten como contrariados y perplejos
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rre es preguntar: ¢a qué viene todo eso? Si lo esen-
cial de la Misa, de la Consagracion y de la Comunion
podia ejecutarse con mas sencillez y precision, ¢para
qué todo ese aparato levitico de ritual? Si bastan
algunas férmulas esenciales para la consagracion
sacerdotal, para la administracidén y confeccién de
los Sacramentos, épara que tantas oraciones y tan
complicadas ceremonias?

Para quienes asi discurren es logico que la Li-
turgia se les ofrezca — usando la palabra con que
se le ha calificado — como algo espectacular o tea-
tral, . L , 7 7

Esta opinién debe ser tomada en consideracion
indiscutiblemente ; no es posible pasarla por alto. Por
fortuna no es general, ni cuenta con valiosos adeptos;
pero, desde el momento en que se formula, es indi-
cio de que existen espiritus reflexivos que van al
fondo de las cosas.

Este concepto u opinién acerca de la Liturgia se

ante la minuciosidad de detalles con que se ejecutan
los oficios y ceremonias, ante la serie de sus pres-
cripciones enfadosas sobre lo que se va a hacer
ahora 0 mas tarde, si se ha de mover a la derecha

o a la izquierda, o si se ha de decir en voz alta o en .

voz queda. Naturalmente, lo primero que se les ocu-

(1) Insiste el autor en rogar a los lectores, que, en las explana-
ciones que va a hacer, no desmenucen minuciosamente los términos
y las frases que emplea, pues se trata de una materia delicada, res-
baladiza y apenas asible. Sélo se considerard garantizado contra posi-
bles errores de interpretacién, cuando el lector haya fijado su aten-
¢ién en el conjunto global, en la totalidad de la idea que intenta ex-
poner,

_138_...

relaciona con otra cuestion de indole ma
decir, con el de la finalidad préctica (Zweck). Lla-
mamos finalidad préctica, en su sentido privativo,
ese quid o principio de orden que subordina ciertas
cosas, acciones y movimientos a otros, de tal modo
que unos tiendan o se ordenen a los otros y és-
tos se conviertan en la razén de ser de aquéllos. Lo
subordinado, lo instrumental, no tiene valor sino en
funcién del principio ordenador, es decir, en la me-
dida que sea adecuado a un fin. El ser operante no
radica espiritualmente en la cosa subordinada; ésta
no es, para él, mis que como una etapa, coOmo
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1n camino que le conducir al fin y al reposo. Desde
este punto de mira, el medio instrumental sera acep-
table sblo y en tanto que tenga capacidad para pro-
ducir un fin. Este criterio estd inspirado por el an-
helo de eliminar todo lo que no pertenezca al fondo
y a la realidad viva, por supérfluo y accesorio. Esta
tentativa, despiadadamente objetiva y realista, se
origina de querer aplicar a la Liturgia el principio
econémico del menor esfuerzo, es decir, de la econo-
mia de tiempo y de materia. El estado de espiritu
que esta teoria presupone se tiene que caracterizar
por la accién febril, por la tension violenta de to-
das las energias y por la implacable y mas concreta
objectividad.

Esta concepcidn espiritual tiene su utilidad in-
discutible aplicada a la economia general de la vida,
a la vez que le imprime un caracter de austeridad y
de orientacion definida. Ademas, se puede decir que

_ esth fundamentada en la realidad, ya que, en e fecto,

todas las cosas, en la vida practica, estin sometidas
de un modo o de otro a este criterio de utilidad. Es
mas; hay muchos aspectos de la vida que estriban
casi exclusivamente en el principio de utilidad, como

serian los de la vida técnica, mecanica y econémica:

v, en general, cabria extender a todas las manifes-
taciones de la vida, en mayor o menor grado, esta
consideracion.

Pero apresurémonos a advertir en seguida que
no hay un fenémeno o aspecto de la vida, al que to-
talmente quepa aplicar ese criterio de ‘utilidad, y que
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hay infinidad de manifestaciones vitales, a las que
s6lo roza en una minima parte. :
Precisemos mas todavia. El principio que comu-
nica, tanto a las cosas como a las acciones, su dere-
cho a la existencia y que justifica su razon de ser
no es siempre, en muchos ¢asos, ni siquiera en pri-
mer término en otros, su razon de finalidad prac-
tica. ¢ Qué finalidad podemos atribuir, por ejemplo,
a las hojas y a las flores? Cierto es que ellas cons-
tituyen los 6rganos vitales de la planta; pero de nin-
otin modo puede afirmarse que, obedeciendo a ese
principio de practica finalidad, deban tener esta o

Ia otra forma, tal o cual color y un determinado per-

fume especifico. ¢Para qué, aplicando este criterio
econdmico, ese derroche fastuoso de formas, de ma-
tices, de perfumes que tan prodigiosamente nos ofre-
ce 12 Naturaleza? ; Para qué esa multiplicidad asom-
brosa de especies? jTanto como podria simplificarse
todo en la vida, ante el criterio y la vision del prac-

poblada de seres animados, cuyo crecimiento y des-
arrollo estuviese asegurado y remido por medios
mucho mas rapidos, mis prdcticos, de mayor rendi-
miento economico.

El criterio, pues, de utilidad, de finalidad

prictica, integra 'y uniformemente aplicado a la
Naturaleza, no puede admitirse sin graves re-
paros. Porque, ahondando mas, habria que seguir
interrogando: ¢Qué utilidad o rendimiento practico
se sigue, de que existan esta 0 aquella especie del
reino vegetal o tal otra del reino animal? ¢Acaso

— Hastal Toda la naturaleza podria, asimismo, estar
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la de que unas sirvan de alimento a otras? No: esa
no seria una razon suficiente. Hay que reconocer,
por lo tanto, que al reino de la Naturaleza, global-
mente considerado, no se encuentra aplicada, ni es
admisible en absoluto, esta ley de utilidad, y que, a
muchas cosas, solo en escasa medida, les es aplica-
ble. Analizadas asi, se encuentran muchas manifes-
taciones de la vida en la Naturaleza, para las que no
sirven los principios del finalismo utilitario.

No ocurre lo mismo en el terreno de la técnica,
en una maquina o un puente, donde todo esta calcu-
lado; idénticamente a lo que acaece en la vida indus-
trial, en el comercio, en las instituciones burocra-
ticas de un Estado, en las que todo esta subordi-
nado a un principio de utilidad prdctica: y, sin em-
bargo, ni aun estas formas de vida o de actividad le-
gitiman integramente el concepto de finalidad prac-
ca, de tal modo que puedan satisfacer a la interroga-

—cién: ide donde les viene su derecho a existir?

Tanto es asi, que si queremos penetrar hasta la
raiz de la realidad vital, que estamos estudiando, ha-
bria que ampliar por precision el escenario de nues-
tras observaciones y perspectivas. El concepto de

“utilidad coloca el centro de gravedad de una cosa

fuera de si misma, y lo admite sélo como transito

para un movimiento progresivo, es decir, que tiende
flechado hacia un fin.

Pero cada objeto es en parte — algunos lo son -

totalmente — algo que se termina y descansa en si
mismo, que encierra en si su propio fin utilitario,
si es licito emplear este concepto en una amplia sig-
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nificacion, aunque mejor dirlamos que tiene un sep-
tido. . _
Muchas cosas no tienen, hablando en rigor nin-
guna finalidad prdctica; pero tienen un sentido, y
éste radica en el hecho de ser lo que realmente sot,
sin pretender extender su accion fuera.d.e ellas mis-
mas,ni contribuir a la formacion o m9d1f1’cac10nes de
otros objetos situados en el mundo circundante. E’s-
tas cosas, estrictamente diseccionadas, estan vacias
de un fin prdctico, y sin embargo estan rebosando
sentido vital. ‘ .
Utilidad v sentido sot las dos formas, mejor di-
cho, las dos justificaciones de hecho, que un ser pue-
de alegar como fundamento y de}'echo a su propio
ser y existir. Desde el punto de vista del fin dtil, el
objeto se inserta ya dentro de un orden superior, que
se cierne sobre él; pero desde el pusto de. mira de
su sentido, descansa y se completa en si mismo.
s Pero cuil es el sentido de ese ser? Pues senci-

llamente el de que sea un reflejo, un vesj:igio del
Dios infinito. ¢ Y cual sera, entonces, el senﬁda de. un
ser viviente y animado? Pues el de su misma vida,
es decir, el de que viva y perfeccione su naturaleza

- esencial, y sea como una eflorescencia radiante, una

revelaciéon de Dios vivo.

Todo lo dicho tiene vigencia lo mismo para el
mundo de la naturaleza que para el de la vida del
espiritu. ¢ Puede afirmarse, en términos rigurosos,
que tenga la Ciencia un fin #til? No: el pragmatis-
mo ha petendido asignarle uno, que s el de Perfec—
cionar moralmente al hombre; pero €so equivale a
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desconocer la independencia y dignidad del conoci-
miento cientifico. Y es que la Ciencia no tiene un fin
préictico (Zweck); pero posee en cambio un sentido
un profundo sentido, que se basta a si mismo y re-
posa en si mismo: el sentido de la Verdad.

La funcién legislativa de una asamblea o de un
parlamento, por ejemplo, tiene un fin prdctico, que
es el de imprimir una direccién determinada a la vida
del Estado. En cambio en la Jurisprudencia no puede
ya buscarse ese fin utilitario; su objeto es estricta-
mente el conoctmiento de lo Verdad, dentro de la
problematica del Derecho. Lo mismo sucede con la
Ciencia pura, cuya misioén es el conocimiento especu-
lativo de la Verdad, la servidumbre de la Verdad, y
nada mas. "

;Y el Arte? ¢Tiene el Arte esta finalidad prdc-
tica? No; tampoco, a no ser que se avillane tanto el
problema que se llegue a afirmar que el Arte suminis-
tra al artista los medios para sustentarse y vestirse,

etcétera: o bien, como opinaban los racionalistas de
ia Ilustracién, (Aufklarung) que la misién del arte
era la de presentar, por medio de imagenes o crea-
ciones plasticas, ejemplos vivos que sirviesen de auxi-

~ liares a la inteligencia y de ensefianza para la virtud.

La obra artistica no se inspira tampoco en ese
practicismo finalista; pero tiene, desde luego, un
sentido sublime, que es el de su propio ser, ut sit, el
de ser reflejo dichoso de las cosas y de trasparentar
en formas depuradas y sinceras la vida interior del
alma del artista. Le basta para su dignidad ser re-
flejo de la Verdad: Splendor veritatis.

R OM AN O G UARDINI

Tenemos, pues, que si la vida pierde su order} y
medida para buscar en todo una finalidad prdchica,
facilmente degenera en frivolidad y diletantismo;
y, a la vez, que, si se la somete violentamente al mpl—
de rigido y frio del utilitarismo, esa vida se mar.chlta
y muere por asfixia. Las dos modalidades tienen
que prestarse, por lo tanto, mutua ayuda. La utilidad
es el blanco del esfuerzo y del trabajo: el sentido es
la intimidad, el contenido de un ser, de una vida
madura y en su pleno desarrollo.

Los dos polos del ser son, pues, la utilidad y el
sentido, el esfuerzo y el conocimiento, el trabajo v la
produccién, la creacion y el orden. .

Toda la vida prospera y vigorosa de la Iglesia
universal estd orientada segiin estas dos direcciones.
Asi cuenta con todo el poderoso aparato de fines
practicos, encarnado en el Derecho Canonico, en sus
Constituciones y normas administrativas. En ellos,
en efecto, todos los medios convergen a un fin utili-

C *faﬁijvprércticv,*'esgdec%ﬁ,deméefrﬁseguﬁa;#m—ﬁfffffﬁ

gulacién y la marcha funcional del inmenso engra-
naje administrativo de la Iglesia. El punto de mira,
el objeto primordial de sus estatutos y de sus orga-
nizaciones es esencialmente practico. Pero cabe pre-

guntar : ¢ Estd ordenado todo este andamiaje de leyes
a un fin puramente practico y lo consigue, en rea-
lidad, con el minimo dispendio de energia y de tiem-
po? (1). El espiritu realista, practico y positivo, es

(1) No cbstante, no hay que olvidar que la Iglesia, como obra
maestta de Dios, debe ser estudiada bajo otros aspectos también. Pero

ahora, para el punto concreto que tratamos de dilucidar, podemos pa-
sarlos por alto.
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¢l que regula, indudablemente, € informa toda esta
vasta organizacion.

Pero la vida de la Iglesia nos ofrece también
otra fase y abarca otros dominios en los que se
emancipa soberanamente del criterio de utilidad. Uno
de ellos el de la Liturgia. Claro es que también
en el orden litdrgico cabe distinguir un cimulo de
fines practicos, que vienen a Ser como el armazc').n
del edificio, por ejemplo los Sacramentos, cuya fi-
nalidad es la colacién de determinadas gracias; pero
sy administracion, presupuestas las debidas condi-

"~ Ciones, podria conferirse de ura” manera mAs-sobria - -

v rapida. La administracion de los Sacramentos en
casos urgentes de necesidad nos da una idea aproxi-
mada de lo que serfa la accion litGrgica, reducida a
sus formas mas indispensables y utilitarias o prac-
ticas.

Podr4 asegurarse con toda verdad que cada ges-
to, cada oracién, cada movimiento, cada ceremonia
litargica implican una finalidad pedagbdgica, e ins-
tructiva y practica. por consiguiente. Eso es exacto.
Y sin embargo, no encontramos en la Liturgia un
codigo educativo, un método completo de formacion
ética, un plan determinado y preciso de vida espiri-
tual. Para apreciar sensiblemente esta diferencia,
no hay mas que comparar, por ejemplo, el contenido
v ceremonial de una semana cualquiera del Afio
Litargico con los Ejercicios Espirituales de San

io_de Loyola. En estos todo es minucioso

metédico: todo esta taxativamente prescrito y re-

glado; todo tiende a la consecucion de una mayor
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eficiencia espiritual y educativa; cada ejercicio, ca-
da oracién, cada movimiento, hasta la graduacién de
la voz y de las pausas en la meditacion, estan orde-
nados a un fin tnico y predeliberado, que es el ven-
cimiento de la propia voluntad.

Muy otros son los métodos de la Liturgia. Es
ya muy significativo y digno de notarse el hecho de
que no se la conceda ningtn puesto ni se haga cau-
dal de ella en los Ejercicios Espirituales (1).

Indudablemente que también la Liturgia quiere

y aprueba todo lo que contribuya.a la-formacidn... .
‘espiritual, pero no sigtiendo un método educativo de=

liberado, ciclicamente dispuesto, sino mas bien crean-
do una atmdsfera espiritual lo mas propicia y per-
fecta posible, dentro de la cual pueda el alma crecer
y desarrollarse y fomentar su vida interior. La di-
ferencia, como puede apreciarse, es la misma que la
que existe entre la palestra, en la que cada aparato
vy cada movimiento estd calculadamente estudiado, y
los ambitos abiertos de la Naturaleza, con sus bos-
ques y praderios, donde el hombre vive y alienta y
crece en contacto intimo y familiar con ella.

La Liturgia crea un vasto mundo, interiormente
animado por la mas rica espiritualidad, que, cual sa-
via vivificadora y generosa, circula por las recon-
ditas profundidades del alma, dejandola en plena I-
bertad de sus movimientos y de su expansion. Toda
esa muchedumbre de oraciones, de actos, de movi-

(1) Los Benedictinos la asignan un lugar, pero con elfo demues-

tran evidentemente que practican otro tipo de ejercicios espirituales,
que el ideado por San Ignacio.
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mientos y ceremonias; toda esa admirable ordena-
cién cronolégica del Afio Littrgico y del Calenda-
rio, etc., resultan totalmente incomprensibles, si los
sometemos a un riguroso criterio utilitarista y prac-
tico.

La Liturgia desconoce esa finalidad prdctica, de
utilidad, y no puede, por ende, ser comprendida, ni
analizada, desde el punto de vista exclusivo de esa
finalidad, puesto que no es, ni mucho menos, un me-
dio que se aplica para la consecucién de un determi-

" nado efecto, sino que, més bien, hasta cierto grado -

al menos, es ella misma su propio fin en si. Seguin

el sentir de la Iglesia no debe considerarse a la Litur-
gia como un intermediario, como una ruta condu-
cente a una meta, situada fuera de ella, sino como
un mundo animado y rebosante de vida, que se apo-
ya y tiene su razén de ser en si mismo. 1

Esto es de una importancia superlativa, pues por
no haberlo entendido asi, se ha tratado, con enfado-
sa insistencia, de atribuir a la Liturgia toda suerte
de propositos y de intenciones pedagogicas y for-
mativas,que podran en cierto modo aparecer como
concomitantes, pero que no existen en primer término,
ni constituyen su objeto preferente.

Hay, ademas, una razon mas estricta y convic-
cente para demostrar que la Liturgia no persigue
una finalidad utilitaria y préctica, y es que su razén
y fundamento de ser es Dios y no el hombre. En la

- Liturgia et hombre- no—vuelve sobre —si -mismo, no-..

se interioriza en su propio espiritu; es a Dios a quien
dirige todas sus miradas y hacia El que vuelan todas
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sus aspiraciones. No se ocupa concretamente de su
formacidn y perfeccionarhiento, sino que sus 0jos Se
fijan absortos en la contemplacion de los esplendores
de Dios. Para el alma todo el sentido de la Liturgia
esth en saber situarse ante Dios, Sefior y Salvador,
para desahogarse libremente en su presencia y vivir
dentro de ese dichoso mundo de verdades, de feno-
menos, de realidades, de misterios y simbolos divi-
nos, pensando que el vivir la vida de Dios, es vivir
real y profundamente la suya propia (1).

_ Hay dos pasajes en las Sagradas Escrituras

magnificos y profundos, que derraman grantuzy -

dicen la tltima palabra sobre esta cuestion.

El primero lo encontramos en la vision de Eze-
quiel (2). ¢ Persiguen algin fin atil o practico aque-
1los Querubines de fuego, que van derechos alli donde
el Espiritu arrastra... que no retroceden en su mar-
cha... que van y vienen con la celeridad del rayo...
que avanzan y se detienen y se levantan sobre la
tierra...; aquellos, cuyo batir de alas se asemeja al
cuido de muchas aguas... y cuyas alas se pliegan
cuando se detienen?” {Qué desalentador resultaria
todo esto, cabalmente para €sos implacables e inte-
gros celadores modernos, que en todo buscan el fin
4til! Esos Querubines son un puro movimiento,

(1) De zhi también la deduccion de que 1a Liturgia no tiende
a moralizar tampoco. Cierto que en ella se forma y ejercita el almaj
pero no mediante la ensefianza directa de las virtudes, ni valiéndose
de ejercicios metddicos y enderezados esencialmente a la consecucién
de las mismas, sino sélo por el hecho de poner al alma en condi-

ciories de vivir dentro de tax-atmosiera luminosa de la Verdad eterma =

y del recto orden de lo natural y de lo sobrenatural.
(2) Ezeq. I, 4 y sigts.; Véase 12, 17, 20, 24 ¥ 10, 9 y sigts.
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magnifico y deslumbrante, que se produce donde y
cuando sopla el Espiritu; movimiento que no quiere
expresar otra cosa sino sélo este soberano soplo
interior del Espiritu y revelar, de la manera mas
egregia, el fuego y el poder interior del Espiritu. He
aqui una imagen viva de la Liturgia.

El otro lugar escrituario se nos ofrece por boca
de la eterna Sabiduria (1): “Cum eo eram, cuncta
componens; et delectabar per singulos dies LU-
DENS coram eo omni tempore: LUDENS in orbe
terrarum.”

_ ;Palabras definitivas! El Padre halla su alegria

—y-su gozo, emn la contemplacion del-Hijo, plenitud-de
la Verdad, que difunde ante sus ojos los infinitos teso-
ros de su Belleza, de su Sabiduria y de su Bondad,
dentro de la mis pura beatitud, exenta de todo fin
prictico — porque équé fin utitltario es aqui presumi-
ble?—, pero pleno de sentido, del definitivo sentido
del Hijo que se recrea, ludens, jugando, ante el Padre,

Del mismo tipo es, igualmente, la vida de esos
puros seres bienaventurados, que llamamos Angeles,
que se complacen, sin ningtn fin ni objeto prdctico,
en moverse misteriosamente delante de Dios, obe-
deciendo so6lo al soplo del Espiritu, por sélo la deli-
cia de ser en su presencia como un juego maravilloso,
como un cantico eviterno.

También en la provincia de este mundo terreno
encontramos dos manifestaciones vitales, demostra-
tivas de esa misma sublime inutilidad; en los juegos
~del nifio y en las creaciones del artista.

"R OMANO G U 4 RDINI

En sus juegos no se propone jamé§ el nifio con-
seguir ningn fin, ninguna cosa practica. No busca
otra cosa sino desplegar su actividad mfantly des-
bordar su vida libremente en forma de movimientos,
de palabras y de acciones, que no tienen .ningﬁn fin
positivo, pero que por €so justamente tienen en Si
mismos st razén suficiente. Estan libres de toda fi-
nalidad, pero impregnados de profundo se:ntz'dg, y
éste no es otro que el de expansionar su vida inci-
piente y traducirla en pensamientos, imp_ulsos y mo-
vimientos, para lograr su plenitud de vida; en una
palabra, para demostrar la_conciencia de su ser, de

sy existir- Y por lo-mismo-que-el nifio-no-busea-mas-
que expansionarse, dilatar sin trabas, incontenida-
mente su vida, la expresién de esa vida se desborda
y trasciende al exterior, llena de cautivaera armo-
nia, bajo las formas de la mas pura y desmteresa@a
belleza; su conducta, su vivir se convierte.: esponta-
neamente en ritmo y movimiento, en imagen ¥
armonia, en canto y acompasada rueda. En eso con-
siste la esencia del juego: en el desbordamiento de
vida, sin mas fin que la plenitud y la expresion de
esa misma vida, pero llena de sentido en su puro
existir. Y estos juegos infantiles son tanto mas en-
cantadores y bellos, cuanto menos se los cohibe y
metodiza; cuando la pedanteria pedagégica no los

_ prostituye con sus necios canones y propositos edu-

cativos o utilitarios, alterando su sentido y falseando
su fragante sinceridad. ) .
Pero, a medida que la vida avanza, comienzan

(x) Prov.-VIII, 30-31.
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perturbacion y aparece un punto negro en el hori-
zonte de la vida, que se disocia y torna brumosa.
Ante los ojos del hombre se le presenta entonces el
objetivo de lo que quiere y debe ser; pero, al intentar
realizar ese ideal, tropieza con las innumerables re-
sistencias que la vida opone a sus esfuerzos, y asi,
por triste y descorazonadora experiencia, va adqui-
riendo la conviccion de lo excepcional y arduo que
es lograr lo que él crey6 que podia y debia ser.
Este conflicto entre sus suefios y la realidad in-

grata, entre lo que anhelaba ser y lo que efectiva-

- mente-es, trata-después de superarlo-en otra regién, - -

en la regién irreal de la imaginacién, es decir, en
el Arte. Por medio del Arte intenta buscar la unién
entre lo que él juzga que debe ser y lo que en rea-
lidad es; entre el alma con sus profundidades y la
Naturaleza con su magnificencia; entre su ideal ma-
logrado y la realidad amarga; en sintesis, entre el
cuerpo y el espiritu.

De ahi surgen las distintas formas del Arte.
Ellas no pretenden enseflar o moralizar, no persiguen
ningtin fin practico y utilitarista en si mismas, pues
jamas un artista auténtico, al creatr la obra artis-
tica, se propuso un objetivo didictico o ético, ni
buscé otra finalidad que la de dar solucién a un con-
flicto intimo que le punzaba, ni ambiciond otra gloria
que la de llevar al mundo de las representaciones y
sacar a plena luz, en forma plastica, la vida supe-
rior que el sofib y que, en la realidad implacable, en-

“yor rendimiento atin que Ja obra de Arte. Ella brin-—"
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ideal, exteriorizandolos, y proyectar su verdad inte-
rior por medio de las representaciones vivas. El es-
pectador, a su vez, ante la contemplacion de una
obra artistica, no debe buscar tampoco mas que el
sereno goce de su contemplacidn, aspirar su belleza,
adquirir plena conciencia de la superioridad que en-
cierra, y sentir en ella la expresion de sus intimos
anhelos y nostalgias. Y mucho menos — como €s
légico — ir4 a buscar en ella ni enseflanza ni materia
de edificacién o de graves y especulativas reflexio-
nes. La Liturgia tiene, en este sentido, mucho ma-

da al hombre la posibilidad y la ocasion de realizar,
ayudado por la Gracia, su esencial y verdadero fin,
que es ser lo que debe y quisiera ser, si se mantiene fiel
a sus destinos eternos, un verdadero hijo de Dios.

En la Liturgia podra el hombre “regocijarse de
su juventud” ante el Sefior (1). Esto es indudable-
mente algo sobrenatural, pero por eso mismo res-
ponde a lo mas intimo de nuestra naturaleza.

Por estar la vida littrgica, cabalmente, muy por
encima de la que la realidad cuotidiana nos brinda
en sus diversas formas, por eso extrae las armonias
v formas adecuadas de la 1inica region en que se en-
cuentran, es decir, de la zona del Arte. Asi ve-
mos que se sirve de la melodia .o del ritmo mé-
trico para hablarnos; que en sus parlamentos
usa de colores y ornatos que no se encuentran en
la vida corriente; que adopta movimientos solemnes

contrd amalgamada con torpes mixtificaciones. El
artista no intenta otro fin que libertar su ser y su

= I52 —
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y majestuosos; y que escoge fechas y lugares para
su realizacién, detallada y rigurosamente reglamen-
tados y acoplados. Bien puede afirmarse, en el mas
alto sentido de la palabra, que es la verdadera vida
del nifio, en la cual todo estd admirablemente com-
binado: imagenes, ritmos y canticos.

He ahi, pues, el fenomeno admirable, la realidad
intima que se da en la Liturgia: el Arte y la reali-
. dad, admirablemente conciliados, en una sobrena-
tural infancia, se despliegan y viven bajo la mirada de
Dios. Aquel ideal, tan dificil de hallar en el mundo

——de toterreno;-yque no—tenta—vida- masque-en-el pla~— . .-

no superior de la pura representacion artistica; aque-

llas formas del Arte, que queriamos convertir en es-
tética imagen expresiva de la vida humana, plena
y consciente, se transforman, como por milagro, den-
tro de la Liturgia, en magnifica realidad, vienen a
ser como las formas expresivas del ser de una vida
real, y desde luego, sobrenatural. Pero esta vida tie-
ne de comimn con la del nifio y la del artista, que no
se fundan ni estan inspiradas en ninguna concep-
cién utilitaria y practica, y, en cambio, estd pleto-
rica, rebosante del mas profundo sentido.

Es que no es un trabajo, sino un juego. Jugar ante
Dios; no crear, sino ser uno mismo la obra de Arte,
he ahi la esencia de la Liturgia. De ahi proviene esa
mezcla dichosa de profunda gravedad y de divina
alegria; ese cuidado exquisito en sus mltiples pres-
cripciones, para fijar las palabras, las oraciones, los

,,g@stg;i@&ggl@:&,h&ﬂmamemﬂsyiadQlofﬁlaUYo ]

al culto, y ese esmero que reclama en su puntual
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cumplimiento; todo lo cual'no es ni puede ser com-
prensible mais que para quien sabe apreciar la psi-
cologia del Arte y del juego.

¢ No habéis advertido alguna vez la seriedad con
que los nifios dictan y estatuyen las reglas de sus
propios juegos, de sus saltos y corros, de sus movi-
mientos y posiciones de las manos, y de la significa-
cién que entre ellos tienen, por ejemplo, un arbol o
una varita? Todo eso serd absurdo solamente para
quien no sabe comprender su sentido v busca siem-
pre en todas las acciones el resultado positivo y u#i-

7—---jjﬂ-—r-------—--f;tario:-?-‘fm—hahéis;-}eido—o—conoci&crporpfepiﬁrex——”""f -

periencia algo de la tremenda gravedad, de la vio- |
lenta tensién con que el artista se enfrenta con su
obra de arte? jCoémo pugna y se debate para en-
contrar la palabra o la expresion propias! ;| Y qué
tiranias y exigencias las de esa soberana, que es la
forma! ;Y todo para crear una cosa sin finalidad
practica! —No: y esa es su mayor excelencia, la utili-
ded no tiene nada que hacer en el momento de la
creacion artistica, no tiene que ver nada con el
Arte.

¢Hay quien pueda imaginar, por un instante si-
quiera, que el artista se tomaria tan improbo tra-
bajo, soportaria las emociones, la dolorosa vibracion,
el penoso alumbramiento de su creacidon artistica si
no se tratase mas que de ofrecer al lector o al es-
pectador una leccion de moral o de filosofia, que él
podria condensar sin esfuerzos en unas cuantas fra-

o ses, hallar en un par de episodios histdricos, 0-en . .

unas cuantas fotografias bien seleccionadas?
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No: en modo alguno. El artista sufre y lucha
por conquistar, en refiido trance, la expresion de su
intimidad mas viva, sin otro fin que el de contempl_ar
con sus propios ojos la expresion plastica de esa mis-
ma vida, lograda con su propio esfuerzo, y verse
reproducido en ella.

i Pero cuan grande es todo esto! Aqui se da como
una imagen de la Creacién divina, que — segtin los
tedlogos — ha hecho las cosas sencillamente para
que sean, ut sint.

ROMANO GUARDTINTI

ante la faz del Padre que estid en los cielos, “cuya
delicia es habitar entre los hijos de los hombres.”

Soélo, pués, comprendera el espiritu de la Litur-
gia aquel a quien no le sorprendan ni choquen estas
disquisiciones. El racionalismo se ha vuelto siempre
airado contra ella y la ha asestado sus dardos mas
Venenosos.

Vivir litdrgicamente, movido por la Gracia y
orientado por la Iglesia, es convertirse en una obra

~viva de arte, que se realiza delante de Dios Creador

sin otro fin que el de ser y vivir en su presencia: es

oo Algo idéntico nos ofrece la teorizacion de la Li-
~  targia. Con un exquisito esmero, a la vez que con -

la seriedad convencida del nifio y la concienciosidad
del verdadero artista, se esfuerza también por ex-
presar, proyectindola bajo mil diversas formas. la
vida del alma, la dichosa vida del alma, que ha sido
creada para Dios, sin mas finalidad que la de poder
desplegarse dentro de ese maravilloso mundo de
imagenes que hacen posible su existencia.

Mediante un codice de severas leyes, ha regla-
mentado la Liturgia el juego sagrado que el alma
ejecuta delante de Dios. Y si queremos athndar
mas, hasta tocar en la raiz soterrafia del misteno’ que
tenemos ante nosotros, diremos que es el Espiritu

Santo, el Espiritu de ardor y de santa disciplina, -

“que tiene poder sobre la palabra” (1), el que ha or-
denado ese juego que la Sabiduria eterna ejecuta en
el recinto del templo, que es su reino sobre la tierra,

(1) Tercia del Oficiec de Pentecostés.
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~cumplir las palabras-del divino Maestro-que-ordenan-

que nos hagamos como wifios; es renunciar a la ar-
tificiosa y falsa prudencia de la edad madura que en
todo pretende hallar un resultado practico, y jugar
como David lo hacia delante del Arca de la Alianza.

Claro es que procediendo asi se corre el riesgo
de que los sabios y prudentes del mundo, que a fuer-
za de gravedad hirsuta y seca han ido perdiendo la
verdadera libertad y gozosa frescura del alma, son-
rian irénicamente de este sagrado pasatiempo, como
Micol se ri6 de David.

Aqui tenemos, pues, planteado el problema de edu-
car, de preparar para la vida de la Liturgia; de en-
seflar al alma a no buscar con demasiados afanes
en todas las cosas el fin 1itil, a no ser excesivamen-
te finalista, a no propasar los términos de una sabia
prudencia y “adultez”; en una palabra, de ensefiar-
la a wivir y nada mas. La Liturgia nos advierte que

hay que renunciar, en la oracién al menos, a esa
febril actividad, que se desvive v consume en la
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blisqueda de fines practicos, y que, en cambio, es me-
nester prodigar el tiempo con Dios y no medir ni
caleular nunca las palabras, movimientos y objetos
que este juego sagrado requiere, ni preguntar hu-
rafia v desconfiadamente a cada momento: “s Por
qué y para qué todo esto?”

Dentro de la atmésfera de la Liturgia tendré, en
fin, el alma que aprender a resignarse a no estar
siempre en actividad, a no hacer algo, a no que-
rer esperar, o investigar la finalidad de todo lo
que se realiza, a sentirse dichosa con sélo estar en-

CAPITULO VI

La severa majestad de la liturgia

A Liturgia es Arte que se transforma en vida. To-

tad, alegria y arte este juego de la Lifurgia, que st
mismo Dios y Sefior reglamenté y ve con ojos de
complacencia.

Porque, en fltimo resultado, qué ha de ser, en
definitiva la Eternidad bienaventurada sino la aca-
bada y subidisima ejecucién de este sublime juego?
Y quien asi no lo comprenda, ¢como va a compren-
der que la realizacién divina de nuestros destinos
eternos sera un eterno céntico de alabanza i No se-
sultara, en suma, vacia y tediosa a semejantes es-
piritus, tan exigentes y practicos, una eternidad que
en tal forma se goce y viva indefinidamente?

_._.158_

" doser sensible, por poco impresionable que ea,

tiene conciencia de la multiplicidad de sus medios de
gxgre&én, de la belleza plastica de sus formas, de la
delicadeza y exactitud de sus proporciones. Pero en
ello estd larvado el insidioso peligro de no ver en el
cullto litrgico de la Iglesia mas que su valor es-
tético, su belleza exterior. Asi se explica que la li-
teratura haya convertido la Liturgia en un tema
poet1f:o, y apreciado sélo su aspecto bello; y lo que
es mas digno de notarse, por su gravedad, que obras
f:on‘sagradas especialmente al estudio de la Liturgia,
msistan en acentuar el caracter estético de la mis-
ma. Recordemos obras, valiosisimas por otra parte

como El Espiritu del Cristianismo, (Der Geist des"
Chf:zstentums) de Fr. A. Staudenmaier, o algunos
volumenes de J. K. Huysmans’, como El Incienso

etcétera. ’

El propio autor de estas paginas siente cierta

| preocupacion ante la idea de que el presente ensayo

contribuya a confirmar ese puro concepto esteticis-
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ta de la Liturgia. A deshacer este escriipulo va en-
derezado el presente capitulo, en el que se tratara a
fondo este problema.

Considerar la obra de arte s6lo por su faz artis-
“ca es ya empequefiecerla. La obra de arte, en cuan-
to forma y expresion que es, solo podra ser valo-
rada plenamente, cuando se la sittie en la esfera de
la vida y se analice su relacion con ella. El logicista
ptiro o el moralista no son de temer en este punto,
porque la obra de arte no les interesa ni preocupa.

Quien verdaderamente estemibleanteta—obra—de—- —

arte es el esteta, que sélo artisticamente trata de
explicarla y comprenderla, dando a ese adverbio la
acepci6n mas exorbitada v detestable, que Oscar
Wilde, por ejemplo, le atribuyd.

" Este peligro real se acenttia y agrava cuando
se trata, no ya de la imagen creada, de la obra ar-
tistica, sino del hombre mismo; y con mas razén aun
cuando se trata de esa prodigiosa y potente unidad,
en la cual el Creador-Artista, el Espiritu Santo, ha
conglutinado la realidad de la vida y las formas per-
inclitas del Arte, es decir, cuando se trata de ese
Opus Dei, que es la Liturgia.

Siempre y en todas partes son peligrosos los
eruditos presuntuosos, verdaderas moscas imperti-
nentes, parasitos nocivos que empobrecen la vida a
fuerza de chupar su savia; pero nunca mas temibles
y perniciosos, nunca mas repulsivos y dignos de nues-

——tra-eéblera que cuando invaden el Santuario.

El hombre sencillo, por ejemplo, que en la Misa
solemne no busca otra cosa sino tributar a Dios el
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R O MAN O
horpenaje de su devocidn; la pobre mujer, abrumada
bajo el peso de la vida, que acude al templo para
buscar un poco de alivio a sus trabajos y una tregua
para sus aflicciones; toda esa muchedumbre de fie-
les, cuyo corazén quizé arido, a veces, no puede go-
zar de la belleza que les rodea y a quienes no con-

“mueve ni la sublimidad de sus armonias ni el es-
plendor de sus formas, pero que se acercan al tem-

“plo _para fortalecer alli su fe y cobrar a4nimos para
ias ingratas tareas cotidianas; todos ellos, en verdad,

G UARDINI

penetran y sienten la esencia de Ja Liturgia, mucho
mejor que un perito, por ejemplo, que quisiera perci-

bir la severa belleza del Prefacio en las candencias y
ritmos de un Gradual.

g Y esto nos precipita ya en la entrafia de la cues-
tion: ¢ Qué puesto, qué sentido tiene el elemento es-
tético, la belleza, en el Opus liturgicum?

' Aqtes de pasar adelante se impone hacer una
dzgrgsm’m rapida, que no ha de resultar ociosa. Las
e?cphcaciones precedentes nos han hecho ver con pre-
cision que la vida de la Iglesia presenta dos facetas
o se manifiesta en dos sentidos.

En primer lugar, es una vida colectiva en accién,
un formidable engranaje de ruedas animadas y de
movimientos concertados, presididos por la unidad

+de fin y trabados sabiamente sobre ese organismo,
complicado y magnifico, de su constitucién unitaria
v grandiosa. Esa gran unidad presupone un poder;

qué fgncién desempefia €l poder en el territorio de
1o espiritual ?
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Segurathente que cada cual responderd a este
interrogante en las mas encontradas formas, seglin.
su concepeion o actitud personal. En unos, para aco-
modarse a esta verdad, prevalece la idea de que toda
colectividad y por consecuencia también la espiritual,
necesita imprescindiblemente del poder, si quiere po-
seer condiciones de vida. Y no se diga que esa colec-
tividad hace traicién a sus ideas, si acepta y hja entre
sus ensefianzas, 6rdenes y preceptos, la idea de po-
der; porque este poderio externo y material, bajo
ninetin pretexto usurpara nunca el puesto preferente

R O M AN O GUARDINI

olvidan con facil obcecacién los principios que al po-
der copﬁeren un sentido. No tienen en cuenta quie-
nes ast se obcecan y deslumbran que la Iglesia no es
un fin, sino un medio, un organismo cuya funcién es
convertir este mundo transitorio en el auténtico rei-
no de Dios; que la Iglesia no es mis que la sierva
de la‘Vqur.xtad divina y la conferidora de su Gracia.

Sl alguler}, pues, pretende la existencia de una co-
munidad espiritual despojada de la gran disciplina
del poder, esa colectividad por fuerza tiene que dis-
gregarse y perderse entre puros esquemas v sombras

- de la verdad y del derecho, ni pretenderd en ningun

momento someter el espiritu a su violento y despo-
tico seftorio. Pero cuando se trata de una Religion,
que no se limita solamente al imperio de las ideas y
de los sentimientos, sino que abarca también bajo sus
dominios una humanidad viviente, una muchedum-
bre de seres reales, entre quienes trata de difundir
y dar a conocer el reino de Dios, entonces es indis-
pensable que esa colectividad religiosa tenga también
como garantia los resortes del poder, pues el poder
es cabalmente el que hace de una verdad o de un
precepto moral, una forma precisa de vida y existen-
cia social.

Pero, en contraste con estos criterios o predispo-
siciones que, a duras penas se resignan a admitir’la
idea de poder o de derecho, asociada a ideas tan in-
timas y personales como son las convicciones reli-
giosas o la vida espiritual, se dan otros tan discre-

"~ pantes e incluso tan opuestos —que, al ~considerar el

inmenso y difundido poderio de la Iglesia Catdlica,
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huidizas. Pero si, por otra parte, se convierte en-se-

1{ilora ala que es sierva, y se truecan los medios en
.tnes, y el nstrumento en el principio animador, en-
onces la Religién, automaticamente, degenera en

una empresa terrenal y se asfixiari i
' lara en su propia es-
clavitud. PP e

El Eodef, la Autoridad es para la vida activa de
la Ig1e51a lo que, salvadas ciertas diferencias, es para
la v1da’contemplativa la Belleza. La Iglesia n,o és sélo
traba_z’on e ingente armadura de fines positivos, sino
tam’?u'an, como antes se ha dicho, vida en si Vm’isma
pletérica de sentido, que se transforma, que deviene"
€n arte; o mejor aiin; es arte que se transforma en
ser. Y eso, Arte genuino es la Iglesia suplicante, que
es como se manifiesta en su Liturgia, ,

’ En el capitulo precedente se traté de evidenciar
como la Liturgia, en su fase artistica considerada,

—— —tiene-en si misma su finatidad, su razén de ser. Sélo

algtin filisteo racionalizante y 4rido podria buscar la
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justificacion de una forma de vida en 195 fines utili-
tarios que ella implicara y le fuesen asignables.
Pero no hay que olvidar que el valor puramente
artistico, la Belleza, ofrece un peligro analogo al que
el Poder supone, respecto de la vida activg’..El peli-
gro del Poder solo deja de serlo para el individuo que
con toda lucidez haya penetrado y analizado la esen-
cia y finalidad del Poder. Del mismo modo, sélo podra
evadirse de la peligrosa y captadora magi.a de la Be-
lleza, quien haya logrado pleno conocimiento de su

R OMMAN O G UARDINI

y exclusivamente en si mismo (1). Ni la mas profun-
da idea y mucho menos la sola intencién del artista,
por muy generosa que ella sea, bastarin para crear
una hermosa estatua, si la creacién salida de sus ma-
nos no posee ademas virtud plastica, fuerza expresi-
va y cautivadora forma; es decir, si no es bella. Po-
demos afirmar que una cosa real o una obra de arte
son bellas, cuando su esencia y su intima significa-
cién estan plenamente expresadas en su ser: como

que en esa plena expresién es donde esplende la rea-
lidad de la Belleza.

sentido. e - -

El primer problema que se nos plantea es el.d.e
averiguar de dénde recibe su validez un valor espiri-
tual, como se justifica su legitimidad. ¢Es que surge
de su propio ser o mas bien de un valor trascendente
al que estd subordinado? Paralela a esta pregunta
surge inmediatamente otra de sentido opuesto: gE}]
qué relacion esta un valor al que se le reconoce vali-
dez absoluta, en si mismo, respecto de los demas va-
lores igualmente estimables en si mismos?

En el primer caso, se trata de referir un valor a
otro, por ejemplo, la validez de una sentencia a los
principios del Derecho. En el segundo, se investiga si
entre dos valores que subsisten independientes y cuya
validez es idéntica, existe un orden establecido, impo-
sible de transgredir.

-La Verdad vale por ser-Verdad y-el Derechn por-
que es Derecho y la Belleza sélo por su condicion

- Que toda la esencia de las cosas o de las accio- - -

nes, e incluso su relacién con todo el universo crea-
do, brote espléndida y conformada. en el primer mo-
mento, de las mas intimas y subterrineas raices de
su.ser; que ese contenido intimo se irradie, y se pro-
vecte al exterior, en forma expresiva y se encarne en
viva unidad plastica ; que se exprese y sensibilice todo
lo que deba ser expresado, y nada mis que eso; que
se revista con el ropaje espléndido de la. forma todo
aquello que sea capaz de forma, y sélo eso; que en
esa creacién no aparezcan superficies myertas ni va-
cias, sino que todo esté animado y radiante, que todo
hable; que cada sonido, cada palabra, cada plano,
cada color, cada gesto brote del interior y coopere
valiosamente al esplendor arménico y revelador del
conjunto y que, asociados orginicamente estos ele-

mentos entre si, hagan triunfar la unidad vital y per-

f
(1) Claro es que con esto se deja intacto el problema de cémo

de Belleza. Ninguno de estos valores tiene su legiti-
~midad o justificacién en la esfera del otro sino unica
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toda Ia legitimidad de un -valor se funda definitivamente en un Valor
supremo, incondicionado, eternamente real y valido en si mismo, que
es Dios,
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fecta, sin aditamentos ni suturas; que se cumplan to-
das estas condiciones, y entonces tendremos el triun-
fo pleno de la expresi6n cabal, la forma clara y esen-
cial de ta verdad, de la vida interior, en su manifes-
tacion fenoménica, externa; es decir, tendremos el
triunfo radiante de la Belleza. Pulchritudo est splen-
dor veritatis. Est species bowi, dice la Filosofia an-
tigua. La Belleza es el esplendor de la Verdad, la
revelac1on de la verdad interior y del bien esencial
del ser. '

La Belleza, °S—per—eensyaza4en!e& un valor auténo- .

“mo queé tiene en si misma stt legitimidad; no esnila
Verdad ni el Bien, ni es tampoco un derivativo de
ellos. Y, sin embargo, entre la Belleza y la Verdad

v el Bien se tienden lazos estrechisimos de relacién
y de orden. Esto quiere decir que, para que la Belle-
za pueda expresarse, requiérese previamente la exis-
tencia de algo capaz de manifestacion plastica, de ser
exteriorizado, va sea una verdad esencial, ya una
emocion vivida. El primer elemento, por consecuen-
cia, no por su rango y su forma, es decir, no por su
jerarquia valiosa, sino por su prioridad, no es la Be-
lleza, sino la Verdad. A lo sumo, dejaria de serlo
para el artista, aunque en el fondo, en tltimo resul-
tado también para él, pero no para la generalidad de
los mortales.

El escolasticismo proclama que la Belleza es el

esplendor de la Verdad. Esta afirmacion resulta,
_para el hombre contemporaneo, fria, hechiza y con

ROMANO GUARDINI

presiva del espiritu de aquellos hombres de la Edad
Media, incomparables arquitectos del pensamiento,
finos moldeadores de ideas, que poseyeron la supre-
ma maestria de dar a sus conceptos, a sus deduccio-
nes y sistemas, una estructura tan acabada y tan so-
lida, al par que tan esbelta y aérea como la de sus
catedrales, entonces sentiremos la tentacion de ahon-
dar un poco més en las escasas, pero profundas pala-
bras de esa frase. Por Verdad no se entiende la fria
y algebraica exactitud de un concepto, independiente
de la vida del espiritu, sino mas bien acabada y estre-

“cha unidn del ser con la vida interior, plenitud y vigor

de contenido rebosante de esencias. Y Belleza es el
letificante esplendor que inunda nuestra mirada,
cuando la Verdad recatada y oculta hace su aparicion
en un momento feliz ante nuestros ojos conmovidos;
cuando la forma externa resulta la expresion realis-
ta, total y viva del contenido interior, que colma el
espiritu. Asi pues, para formular una definicion ca-
bal de la esencia de la Belleza, no solo en su manifes-
taci6n externa sino en su génesis formativa, ¢cabria
encontrar términos mas profundos y a la vez mas
concisos que decir que es la plenitud perfecta de la
expresion?

Por lo tanto no sera posible interpretar plenamen-
te la esencia de la Belleza, sino a condicién de respe-
tar ese orden de prioridad, y de acatar reverente-
mente en ella ese resplandor de la verdad integra.
Pero no faltan espiritus propensos a invertir — con

sabor de escuela. Pero si reflexionamos un poco y
vemos que esa magnifica frase es una formula ex-
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grave peligro—; los—términes—yalterareste-orden—

genérico, colocando la Belleza antes que la Verdad, e
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incluso tratando de establecer un divorcio total entre
ellas, entre la perfeccién formal v el contenido, en-
tre la expresion y el alma o su sentido. _

Tal es peligro inherente a esa concepcién estética
del mundo y de la vida que suele terminar por lo comiin
en ese estetismo, enervante y molicioso, en que han
dado no pocos temperamentos.

No pretendemos aqui hacer un analisis de esa
escuela estética ni de su concepcidén ideal. Podria,
sin embargo, afirmarse de pasada, que la tendencia
inquisidora y analitica ird precipitando a esta escuela

————maso-menos vertiginosamente desde suinterrogacion — ~

del Qué, ante la presencia de un objeto, al Cémo del
mismo; de la biisqueda de su contenido, a la especie
de su representacion; del valor de la cosa, al valor
de la forma, y de las majestuosas elevaciones de la
Verdad y de las inflexibles exigencias morales, a las
armonias libertadoras de la Belleza.

Esta tendencia o deslizamiento puede mantener-
se mas o menos logica y concienzudamente, hasta el
instante en que se llega como resultado a una acti-
tud de espiritu, en que no es posible atisbar nada de
una verdad objetiva y rigida que “es asi y no puede
ser de otro modo”; en que no es posible proseguir en
¢l andlisis de una idea moral que se nos presenta en
forma de dilema, pues no se busca sino la plenitud
de significacién en la forma y en la expresién. Y es
que lo real, ya se trate de una cosa de la Naturaleza
o de un simple acontecimiento histérico, ya se trate

del hombre, del dolor, de la simpatia, del trabajo, de -

un problema de derecho, de un conocimiento o de
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una idea, de cualquiera cosa que imaginarse pueda,
hasta la méas sublime, puede decirse que, en cuanto
realidad, en cuanto cosa objetiva (Sache) no tiene va-
lor-significativo: es que lo real es y sera siempre el
presupuesto, el soporte del fendmeno de 1la expre-
sién (1). De ese modo surge y se va formando ese
sombrio reino de las formas absolutas, en que impe-
ran el Cémo sin apoyo del Qué, y en que se da como
un resplandor sin fuego interno y una accién sin
dinamismo ni vida (2).

- El estetici

perder la nocién exacta de la verdadera grandeza y
de la profundidad vital de una obra, Es mas; no pue-
de comprender la naturaleza intima de esa obra ni
ver y estimar lo que es esencialmente una obra de
arte, una victoria y una profesién de fe. No podra
siquiera penetrar el sentido de Ia forma, de esa forma
que constituye su mas viva ambicidn, pues el sentido
¥ la razén suficiente del ser de Ia forma radica ca-
balmente en que sea expresién de un contenido, es-
piritual o moral, y nos dé el exponente, el modo de
realizarse, de actualizarse, de la esencia,

La Verdad es el alma de Ia Belleza, Quien no sepa

(1) En el libro Infenciones de Oscar Wilde se toca amplia-
mente y con toda claridad este problema.

(2)  Se le ha reprochado al autor de que en esta exposicién se en-
foca el problema de una manera demasiado sencilla. Pero el autor
sabe y asi ha de confesarlo que, sélo en gracia al pensamiento fun-
damental, ha tenido que simplificar todo lo posible y dar de lado

muchos puntos que hubieran debido dilucidarsg,“mjswdetemdamegter .

Pero, ahora, tras de madaras reflexiones, cree no hallar motivo para
modificar el camino emprendido en esta exposicién, ya que, en Gltimo
resultado, lo que aqui se dice es exacto.
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acercarse a la Verdad y gustar sus d.elicias, prosti-
tuye el concepto de la Belleza, que existe y tiene su
vigencia en el imperio de lo rea}, convn'tlendo’ lo gu'fl:
es g0zoso v a la vez profundo juego, en el mas fati
de los pasatiempos. ‘ .
En toda creaci6n artistica, auténticamente genial
y grande, yace entrafiado un germen de elemento l}e-
réico, de esa levadura del heroismo que toda vida in-
terior necesita para conquistar la victoria de la fprma
libertadora, en su combate contra todas las resisten-

ROMANO GUARDINTI

Toda manifestacién exterior, todo lo que se hace
patente deberd brotar de un interior fener que, estar
iegitimado por normas de validez eterna, llevar su
refrendo y la justificacién de su licitud para poder
ser. Pero este ser licito, este temer gue radican en
la verdad del contenido objetivo o de una legitima vi-
vencia. En cambio, toda manifestacién de vida, que
busca su razdn de ser en su misma exhibicién, en su
exteriorizacién expresiva y en su forma egoista, de-
genera de su rango y pierde su decoro v alteza.

{ico, tiene que librar y conseguir quienql_nera que
consciente y enamorado de su vida, delo mejor que en
&l hay, logra lanzar de si lo extrafio y acierta a poner
en orden y unidad todo lo confuso y discrepante, y so-
metiéndolo todo al imperio y seflorio de su autono-
mia. Entonces es cuando se verifica como un gran
slumbramiento; cuando toda la intimidad mas Sa’ft}-
rada de esencias rinde testimonio y proclama con ju-
bilo todo lo que ella era y debia ser, a la vez que
denuncia la verdadera y esencial mision que en ella se
encerraba. Pero todo esto es para el esteta un vano
v bizantino pasatiempo.

" Aun hay mas: el esteticismo es inverecundo en el
fondo. La verdadera Belleza es casta. Y no se tome
esta palabra casta en un sentido superficial. No es
que se trate ahora, ni mucho menos, d'e lo que la con-
veniencia o la pura decencia tolere decir y representar

— o, sencillamente, de lo que se deba ser o no se deba

ser. No se trata aqui de ese problema, sino de otro de
mucha mayor trascendencia.

Pero avancemos afin mas en estas consideraciones. -

Toda legitima y pura intimidad, a pesar de estar jus-
tificada e impulsada por la profunda realidad de su ser
y por la fuerza motiva de su clarisima verdad espiri-
tual, se estremece ante toda exhibicién y retrocede
pudorosa, con azorado temblor, antes de encarnarse
en formas sensibles; y esto tanto mis cuanto mas
cargada de dones y excelencias sentimentales. )
De ahi esa dolorosa prueba de toda vida interior
intensa, que siente la urgencia de expansionarse, de
salir fuera, que anhela libertarse por medio de la ex-
presion de su ser, de su opresiva y sorda mudez in-
terior, y a la vez, ese horror a salir fuera de sf misma,
porque teme que, al exteriorizarse, pueda perder lo
mas noble y elevado de su esencial recato. La vida in-
terior logra su plenitud perfectiva en ese momento
de alivio en que puede manifestarse en forma ade-

—euada;- respirando-tibremente; pero; con simultines

fenémeno, experimenta una dolorosa contraccién ante
el temor de perder algo inefablemente valioso que,
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al tomar forma externa, desaparece, se evapora, para
no retornar.

Este fendmeno — ;serd preciso repetirlo hasta
la saciedad ? — se verifica en toda auténtica creacion
de formas. Acabamos, por ejemplo, de formular una
frase, de dar con una expresion feliz, y sentimos la
intima satisfaccién, la dicha jubilosa de quien se libra
de una opresora carga; pero de pronto nos sorprende
el sonrojo, y en lo més hondo e inexplorado de nues-
tro ser se nos clava el remordimiento imprevisto y

R O M A4 N O G UARDTINI

debera anhelar ni buscar, como condicidén previa, nada
que no sea bueno y verdadero. Si su vida es verda-
Jera vida, entonces serd también bella, espontanea y
naturalmente, lo mismo que la luz brilla cuando pren-
de la llama. Pero quien busque en primer término la
Belleza en si misma, desligada de las otras catego-
r{as, correra el riesgo de la heroina de Ibsen, Hedda
Gabler, de encontrar a la postre solo el hastio anula-
dor en todas las cosas.

Aunque ello resulte un poco sorprendente, cabe

nos azota COmo un reprocne I'ILIESU‘OS tabiosse aDI"CIl”

para proferir palabras libertadoras de confesién y
de fe, pero a la vez, quisieran retornar azoradas y
recelosas a la intimidad de donde brotaron. Quien en
verdad sepa comprender estos fenémenos psicologi-
" cos, tendra la intuicion de que; detras de todo lo que se
exterioriza y reviste de formas, queda abierto un in-
accesible abismo y se ocultan tesoros de intimidad,
castamente recatados y en pudorosa reserva, Cabal-
mente, en ese hecho de dar y, a la par, retener mas
de lo que se da; en ese pugnar por irrumpir a la vida
sensible y, a la vez, por retroceder temblorosas, en
que se debaten las mis radiantes profundidades del
ser; en ese combatir por la conquista de la expresion,
de la jubilosa y estallante forma triunfadora, sin-
tiendo a la vez esa contraccidon represiva y dolorosa
del pudor y de la casta intimidad que teme profanarse
con la exhibicion, ahi, ahi es donde reside el mas

delicadoencanto, el atractivo mas cautivador de la -

Belleza.
Quien aspire a vivir una vida en la Be11eza no
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afirmar que algo idéntico acaece con el arfista; si
quiere librarse de ese escollo no ha de buscar sdlo
ia Belleza como tal; eso presuponiendo que por Be-
lleza entienda ¢él algo més profundo y denso que una
cierta armonia de formas extrinsecas y un cierto sor-
tilegio de atractivos encantos. El artista, si lo es
auténticamente, debe mas bien rebelarse con todo
el pujante vigor de su espiritu creador contra esas se-
ducciones, esforzarse por ser justo y verdadero, por
interpretar con noble sinceridad y vivir con personal
impulso todo lo que el mundo interior y exterior le
ofrece.

Entonces es ya cuando el artista, rehuyendo toda
hipocresia o afectacién y venciendo la tentacion de
la vanidad, se pondrd en condiciones propicias para
interpretar y expresar -ese contenido, sin modificar
ni falsear un solo perfil. Y entonces es también cuan-
do su obra, siempre partiendo del postulado de que

- -se-trata-de-un verdadero-artista;-es-y debe-ser-bella.—— —

En cambio, si el artista se desvia de esta dura senda
de la verdad y busca el rodeo de la forma por la
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forma, entonces su arte resultard solo pirotecnia de
vana fantasmagoria. :

Quien pretenda comprender en toda su extension
la Belleza de una criatura humana o de una obra
de arte, y no decimos gozar la Belleza. porque con
esta expresion epiclirea y mezquina parece sentarse
una analogia entre la Belleza y los manjares, cosa que
solo puede aceptarse y poner en circulacion por ese im-
pudibundo esteticismo que estamos combatiendo,
quien pretenda, decimos, comprender la Belleza e
internarse en su intimidad mas recatada, tiene que

——partir—de su—misma-alma—Suposiciony comporta=——
miento previos debe ser de reserva ante la expresidn,
de no conceder una importancia primordial g la armo-
nia y seduccién de las formas, sino de penetrar desde
el primer momento en la intima verdad, en la plenitud
e verdad de la creacién animada, de la obra de arte
que tiene ante sus ojos. Partiendo de este hito inicial,
se ira desplegando reveladoramente ante su mirada
en felices sucesiones y con toda su trasparencia, todo
el mundo interior con su plenitud y detalle, al través
de las sutilisimas vestiduras de las formas, y entonces
es cuando experimentara la fruicién inefable de la
explosién radiante del milagro de la Belleza; enton-
ces es cuando se posesionara de la intimidad de la
Belleza, quiza sin percatarse plenamente de ello, al
sentirse como beatificado y traspuesto por el disfrute
de una realidad rebosante de plenitud y de traspa-
rencia.
~ Quien persiga la posesiéon de la Belleza por si
misma, vera con desconsuelo cémo se ausenta esquiva

a
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a sus miradas; y es porque, al alterar la jerarquia
interna de los valores, destruye por si mismo su vida
y su obra. e H e

Por el contrario; quien sélo aspire a vivir dentro
de la atmédsfera bienhechora de la Verdad, a vivir y a
expresar la Verdad, manteniendo el alma plenamente
abierta ante ella, encontrara el verdadero camino y
en €l le saldra al encuentro, quizd sin esperarla ni
buscarla, la auténtica Belleza, como consumacién es-
pléndida de una vida casta y opulenta_ que se traduce
en formas de Belleza.

TCuan profunda e intuitiva mirada la de aquel
genio de lo bello que fué Platén, cuando advertia,
como cautela previa ante la Belleza, que no habia
que entregarse a ella con pleno rendimiento y sumi-
sion! ;Y como se siente la necesidad en nuestros
dias de la aparicién de un nuevo profeta del Arte
para apostrofar a esta nuestra desviada juventud,
servilmente arrodillada ante el idolo de la Belleza y
del Arte puros, y advertirle severamente de cuales
van a ser los frutos que recojan de esta subversién
tremenda de las leyes mas elevadas del espiritu!

Resumamos ya y apliquemos al hecho de la Li-
turgia cuanto queda expuesto. Estamos ante la pers-
pectiva amenazante del grave peligro de que también
en la Liturgia se insintie y cunda el estrago del es-
teticismo; de que empiece por ensalzarse Ia Liturgia,
para después ir analizando, estéticamente, detalle por
detalle de sus riquezas y esplendores, terminando

- Por gustar, catar la belleza de la casa de Dios con la~

glotoneria y refinamiento del erudito o del diletante;
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es decir, para terminar por convertir de nuevo, aun-
que en forma distinta, la casa de oracién en “guarida
de ladromes”.

iY eso no puede ser de ninguna manera! jPor
el honor y decoro del que mora en el Templo santo
del Sefior, y por la dignidad y grandeza de nuestra
misma alma!

No ha erigido la Iglesia este magnifico Opus Dei
de la Liturgia por la pura y sola complacencia de
crear bellas imagenes, frases armoniosas, ceremonio-
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simbolo, es el que constituye la esencia de la Lityr-
gia. Tenemos, por lo tanto, que aqui se trata primor-
dialmente de una realidad, de un acercamiento de la
criatura existente a su Dios real y verdadero; que se
ventila el grande y pavoroso problema de la santi-
dad y de la salvacién. No se debe ir, pues, en la vida
litirgica, en seguimiento de Belleza alguna por
si misma, sino en busca acuciosa de la salud, per-
dida para la humanidad por la trasgresién y el pe-
cado. Aqui, en el terreno de lo litargico, se trata

C0s, 1n0; como tampoco tiene por finalidad exclusiva
rendir a Dios un tributo de alabanza, sino también
salvar nuestra alma de la eterna ruina. La Liturgia
no se propone mas que expresar lo que acaece en la
intimidad de la comunién cristiana; hacer patente
como la vida de Dios en Cristo va posesionindose
de las criaturas por mediacién dichosa del Espiri-
tu Santo; como estas criaturas, a una nueva vida re-
sucitadas, se renuevan y trasforman real y verdade-
ramente en su vida y en su ser; como se realiza el cre-
cimiento de esta nueva vida; cémo se nutre y pro-
gresa y se expansiona y obra, partiendo de Dios, en
la vida de los Sacramentos y de la Gracia, refluyendo
en Dios por la oracién y el sacrificio; y cémo, en
fin, se realizan todas estas maravillas en la constante
Yy misteriosa renovacién de la vida de Cristo, en la
sticesién temporal del Afio Littirgico.

Todo eso que se perfecciona y realiza, que se

soto de grandes verdades, como son el destino de las
almas, la posesion de la tinica y verdadera vida, y el
sentido de las cosas eternas.

Y era preciso que se revelasen y se dijesen y se
buscasen y se conquistasen y se proclamasen todas
estas cosas, por medio de cuantas formas e instru-
mentos de expresién fuera posible. Y ved ahi cémo
asi arribamos ya logicamente a las costas de la Be-
Heza (1). ‘

Y no es maravilla, pues quien aqui obraba e in-
fluia era el espiritu de la Verdad y el poder de la
forma. Cuanto en el interior se recataba, se ha expre-
sado con absoluta y conmovedora sinceridad; to-
da aquella desbordada plenitud de vida intima

(1) Con mucha razén escribe, segin esto, el P. Alfonso Her-
wegen: “Yo insisto en la afirmacién de que la Liturgia se ha con-
vertido, sin pretenderlo conscientemente l1a Iglesia, se ha trasformado
¥ convertido en una verdadera obra de arte. La Liturgia contenia en
si tantos elementos esenciales de belleza que, de suyo, podia ser ya con-

“acepta, ensefia y trasimite bajo determinadas formas
de palabras, de objetos y de acciones, del culto y del

..._176_..

siderada—como creacién artistica, Pero el principio interno que desde
dgntro le prestaba su forma ¥ su figura era la esencia del Cristig-
nismo”. El arte como principio de la Liturgia, Pag, 18, Paderbon,
1016.
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ha encontrado ya el cauce de la adecuada expre-
sion; todas aquellas profundidades abismaticas se
han convertido en una revelaciéon maravillosa, en un
mundo de formas limpidas; y todo ello se ha verifi-
cado porque no podia menos de verificarse, porque del
alumbramiento, de la explosion de esa Verdad de la
Liturgia tenia que brotar el resplandor de la mas
soberana Belleza.

Pero para nosotros es la Liturgia, primordial-
mente, un instrumento de salvaciéon: para nosotros

no-debe-tratarse, conpreferencia-deotracosaquede— S

e

la Verdad y del sentido vital, en la Liturgia. Cuando
recitamos sus salmos y oraciones, debemos alabar y
rogar a Dios y nada mas... Lo que radicalmente nos
interesa, cuando asistimos al santo Sacrificio de la
Misa es reconocer que en esos solemnes momentos es-
tamos viviendo al borde del manantial vivo de la
Gracia. Cuando tomamos parte en alguna consagra-
cion religiosa, no debemos ver en todo lo que pre-
senciamos, sino que una porcion de la humanidad, una
fraccién de la gran comunidad humana, ha sido con-
quistada y enajenada por la Gracia del Sefior, Dios
v Salvador nuestro. Lo esencial en la Liturgia no es
ni la amplitud mas o menos majestuosa de los gestos
y actitudes, ni la resonancia grandilocuente de las
palabras, como si asistiéramos a la representacion de
un auto espiritual o drama sacro. No; lo esencial es

que, por los caminos de la Liturgia, el alma, hecha

L __._._______Ia_V_eﬂiad_der.iar—Litu-ng&;——ﬁedfén—capacme—ﬁues-
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aspero, decisivo y radicalmente humano, que es Ia li-
Leracién del corazén para la vida perdurable.
Cuando asi procedamos, con ese espiritu de recti-
tu.d y de elevacion, es cuando se nos dara, como pre-
mio y afladidura, el regalo egregio de la Belleza. So-
:amente cuando vivamos y nos asociemos intensamen-
te a la severa realidad de Ia Liturgia, es cuando se
nos revelard en su integral perfeccion, con toda la
plemtugl de vida y de eficacia que en ella se contiene.
Unicamente partiendo del principio fecundo de

tros ojos para poder contemplarla, para ver cuin di-
tusivamente bella es la Liturgia.

Clar-o €s que esta percepcidn de la Belleza esti en
proporcion con la mayor o menor receptividad estética
de f:ada individuo. Podria suceder quiza que, al prin-
CIp10, no experimentisemos mas que un sentimiento
de quietud, de apacible reposo, al adquirir conciencia
dfe que todos los gestos y palabras y oraciones lit(ir-
gicas se aplican a las necesidades de nuestra vida es-
piritual, y al originarse la sensacién espontanea, de
que toc.lo lo que en ella se ejecuta es justo, significa’tivo
¥ Preciso; es decir, que es como debe ser ; hasta que
un dia, a partir de ahi, nos sorprende fulminante Ia
belleza espléndida de un Ofertorio, que nos deslum-
bra como las fulguraciones de un diamante. Entonces
es ya cuando se nos revela y descubre, en toda su
transparencia, la estructura interna de una oracién
Yy quedamos como absortos al experimentar ¥ vivir las -

para Dios, se acerque un poco mas a ese Dios que
la cred; para conquistar, en definitiva, el triunfo mas

..._178.._.
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ncomparables maravillas de esas profundidades tan
licidas y, a la vez, tan abismaticas.
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Otras veces seran quiza las cimas espirituales del
santo Sacrificio las que, en sucesidn progresiva,
emerjan como cumbres aireadas de montafia, que se
limpian de nieblas y se destacan luminosas ante nues-
tros ojos con toda su perfilada grandeza, hasta aquel
momento para nosotros desconocida.

Y asi sucedera que, en el ejercicio de nuestras ora-
ciones littirgicas, experimentaremos como un goce
nuevo, como una inefable dicha, como una jubilosa
alegria que va penetrando el alma y trasportando el
espiritt en un amoroso entusiasmo y arrobamiento.

CAPITULO VII

De la primacfa del Logos sobre

0 bien acaecera, tal vez, que se nos vaya el libro de

entre las manos, y nos quedemos silenciosos y hun-
didos en el reposo bienhechor de la contemplacion, al
sentir expresadas en las frases y oraciones de la Li-
turgia las verdades supremas mas intimas y decisi-
vas que pueden colmar la aspiracién de nuestras al-
mas.

Pero esos no son ni pueden ser mas que ins-
tantes intensos y fugaces, que hay que aceptar y re-
cibir con jabilo sélo cuando nos salen al paso, cuando
para dicha nuestra se consiguen alguna vez y se
nos dan como merced y regalo.

De ordinario, lo que aqui. en la vida de la Litur-
gia hay que tener como norma, es el precepto del
Sefior :Buscad primero el reino de Dios y su justicia,
y todo lo dewmds se os dard por anadidura. Y notese
que dice fodo; es decir, que también, por consiguiente,
la viva y luminosa emocion de la Belleza.
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el Ethos

EXISTE en la Liturgia un aspecto de tal indole que,

facilmente, pudiera alejar de ella a los espiritus
de pronunciada tendencia moral, cuya actividad y di-
namismo se despliega mas bien en el plano de Ia vida
practica. Nos referimos a la posicion peculiar de la
Liturgia respecto al orden de las costumbres y de
la vida moral.

I:o que esos espiritus echan de menos en la Li-
turgia es que no ofrezca la formulacién de una vida
ctica en relacién inmediata con la vida cotidiana y
rfaa.l.. L‘a Liturgia tiene — segtin ellos — la gran de-
f1c1.enc1_a de no suministrar al hombre, en sus luchas y
aspiraciones de cada dia, ningin estimulo inmediata-
mente transformable en accién, ninguna idea ni ele-
mento primario utilizable. Ella se caracteriza por
cierta reserva, por cierto retraimiento ante la vida:
e distancia del mundo y se recluye en el santuario’

~del templo, para desplegarse dentro de su recinto con

toda su pompa, y lejos del trafago del mundo.

- I81 —
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No cabe negar que existe un contraste evidente
entre la oficina del empleado, el taller del obrero,
jas grandes fabricas, y los poderosos centros de
la industria y de la técnica modernas; entre el esce-
nario ensordecedor y tumultuoso de la vida politica y
social, de una parte, y los recintos sagrados destina-
dos al solemne culto y adoracién de Dios, por otra.
Es evidente que hay una antitesis violenta entre el
brutal y mecanico realismo de nuestros dias, que
se infiltra en todos los 6rdenes de la vida con el em-

—___puje de su sensunalidad o el poder perforante de sus

aristas, y el'mundo de-ideas encerrado enla Liturgia
con toda su majestuosa gravedad y limpidez y con la
armonia y seleccion de sus formas .

De ahi proviene que lo que la Liturgia nos ofrece
no pueda trasformarse inmediatamente en accién viva.,
Por eso tenemos que siempre serdn necesarias las dis-
tintas formas de oracidn, nacidas de un contacto mas
inmediato con la vida v las realidades actuales, como
son las oraciones populares — por ejemplo — en las
cuales la Iglesia responde por reaccién inmediata a
las perentorias necesidades del momento, v por medio
de las cuales se apodera directamente del alma con-
temnorinea y la arrastra a conclusiones practicas y
eficientes (1). La Liturgia en cambio se propone de

(1} De estas reflexiones, por consiguiente, al igual que de otras
innumerables que pudieran hacerse, se deduce la necesidad absoluta
de las formas extra-litrgicas de 1a vida espiritual, como son el
santo Rosario, el Via-Crucis, los Ejercicios espirituales, las diver-
sas manifestaciones de piedad popular, la meditacién, ete. Nada, en

realidad, mas funesto vy equivocado ove tratar de encuwadrar toda la
vida espiritual dentro del marco especifico de la Liturgia; y nada méis
injusto y reprochable asimismo que la actitud de folerar finicamente
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modo preferente crear la disposicién caracteristica y
fundamental para la vida cristiana.

~Su ideal consiste en conquistar al hombre para
situarle en el orden justo y en la relacién esencial
con su Dios, para que por medio de la adoracidn y del
homenaje del culto tributado a Dios, por la fe y el
amor, por la penitencia y el sacrificio, adquiera la
rectitud interior, de suerte que en el momento que
tenga que resolverse a obrar o se presente el cum-
plimiento de un deber, obre en conformidad con ese
estado de espiritu, es decir, con rectitud y justicia.

Ahora—eire—pl ;
~,raoratquerel probierma va mucho mas alli. ; En

qué relaqon estd la Liturgia con el orden moral? {En
qué relacién estan, dentro de ella, la voluntad respecto
del conocimiento, y el valor Perdad respecto del valor
Bien?
~ Sintetizando los términos del problema, podriamos
plantearlo en esta forma: ¢ Qué relacién existe, dentro
de la Liturgia, entre el Logos vy el Ethos? Permita-
senos, para formular una respuesta concluyente, re-
montar un poco el curso de la tradicién.

Desde luego puede afirmarse que la idea prepon-
derante que la Edad Media tenia respecto al orden de

- —-— -

P T
estas otras formas de vida espiritual, sblo porque el pueblo necesita
de ellg.s, Y querer en cambio presentarnos como objeto primordial y
exc!u_swo del alma que aspira a 1a perfeccitn eristiana, €l que aprenda
a vivir y desenvelverse sélo dentro de los limites de la Liturgia.

) No: ]o_ que hay que repetir es gque ambas manifestaciones de la
vida de piedad son necesarias; que la una complementa a la obra,
Reco_nozgamos, sin embargo, la superioridad del rango y excelencia de
la Liturgia, ya que ella es la forma de orar propia de 1a Iglesia

~-Vid. Ta Introduccitn de la obra El Via-Crucis de nuestro Sefior y W

Salvador, Guardini, Mainz, 1921.

_1'83._



EL ESPIRITU DE L4 LITURGIA

prioridad entre estos dos valores basicos fué, al me-
nos tedricamente, la de la supremacia del pensamiento
sobre la accidén, la del rango superior del Logos sobre
el Ethos. Asi se desprende de la solucién dada a una
serie de problemas, largamente debatidos, de univer-
sal interés (1); de la preferencia concedida a la vida
contemplativa sobre la vida activa (2); y de la aspira-
cidn general del alma en la Edad Media, resuelta-
mente orientada hacia el mas alla, hacia la allendi-

dad.
La época moderna trajo consigo una profunda
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hast:a’ entonces, recibieron, con la profunda transfor-
Mmacion operada en todos los espiritus, un caricter
agudizadamente critico, FJ mismo conocfmiento se ha
ce pﬁrobIemét.iCO y es discutido. El resultado de tc-dz;
“8a msurreccion ideolégica es un desplazamiento suce-
stvo del centro de gravedad de la vida intelectual por
encima de’ la yoluntad. La acci6n del individuo ago—
yagla €N 1 misma, con suficiencia en sj mism; ad-
qtilere.cac'la. V€Z mas rango y se le concede cada; dia
LI\]/E;SS a?llgl?lflcimén y trascendencia. La vida activa
2 4 1mpetuosamente a la vidy co i

querer 1mpera y se sohrepone al ionorzvti:;rz?:fﬁiwa v

trasformacion de la vida. Se relajaron todas las gran-
~des instituciones, la cofradia, el municipio, el impe-
rio. El poder eclesiastico se vié amenazado en su so-
berania ultramundana, lo mismo que en la temporal,
que por largo tiempo fué privilegio suyo. El indivi-
dualismo avanza y se recrudece en todos los 6rdenes
de la vida y con ello surge el criticismo cientifico, que
se polariza mas enconadamente en la critica del co-

nocimiento.
Todas las teorias precedentes relativas a la natu-

raleza del conocer, que eran de caracter constructivo

(1) Asi lo confirman, por ejemplo, las largas y profusas dis-
quisiciones acerca del sentido y determinacién de !a Teologia; de si
€s una ciencia pura o una ciencia ordenade al mejoramiento moral del
hombre; acerca de la naturaleza y esencia de la bienaventuranza
eterna; de si consiste en el amor o en la contemplacién de Dios; y
acerca, en fin, de la independencia de la voluntad respecto del en-
tendimiento, ete.

(2) Es significativo, que hasta €] siglo XVII no se fundara nin-
guna ofden de mujeres, de vida activa, y que atin entonces se funda-
ra una con la general repulsa y desaprobacién. En este punto ofrece

— grandes ensefianzas -y euriosos--datos—en—particular -la-historia-de- la
Orden de la Visitacion,
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~ Incluso dentro de 1os dominios de la vida cienti-
fica, que no obstante estar fundamentada esencia]
mente sobrg la base cognoscitiva, adquiere la volunt (i
tn predominio exorbitante, Suplantando los ciésiczs
Sistemas que, durante muchos siglos, consideraron
Ialverd'ad como el mas segiiro bien, a’dquirido 0
seido fon certeza, investigado y profundizatdoycP )
sinceridad, surge el problematismo, Ia basqueda c?'n
thlSta. y ansiosa de la verdad inclerts huidiza y d )
conocida. En lugar de Ia clara exposic’ién y el eztug's-
elaborante de g verdad, se proclama e principio (;0
la cultzur.a y de la observacion individual Tch)do ?
mundo c1enti.fico adopta entonces un ademin fcomb:i
tivo y una fisonomia emprendedora y casi aeresi
V}{Ileﬁdo a convertirse como en una poderosagaso Hy
c1on obrera, aquejada por la fiebre de Ia producciC Ay
Esa tendencia intelectualista hacia Ia preponderz(:rrll-.

ci .- h
o del querer, de lo volitivo, tenia logicamento que
ddoptar una forma cientifica y cristalizar en axiomas
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v teoremas. Esa fué la ergnfl:e.sladgusigléﬁ‘ntP;iillgg
de la manera mas Ardua y difici 1.5 Paralele
al orden de la representacién de 12} natlira’ el’orden
cual sélo la razdn tiene competencia, coloco ol orden

alidad y de la libertad, d(;ntro de} cual so6 :
32131;;(1 impera y ejecuta. Del 1mperatn1/o de haov(ci)e
Inntad hace surgir un terce’r mundo, e rrfuiré) o de
Dios y del alma. del més. alla, en cont'raposm n cor
el de la experiencia. Y mientras la raz’(l)r}, porrse alida.’.
nada puede afirmar acerca de estas u tlénals realida-
des. por estar incluida dentro del orden de la

Téza, recibe del imperativo de 'la,voi‘ul'a'tad, que, dbbu :c{;
necesita de esas realidades para vivir v parla 0 rae,.u-
creencia en su realidad v en las supremas leyes reg
ladoras de su concencién del mundo. , _
Asi queda ya proclamada y §entada la pr(11 bie-
de la voluntad, que con todo su sistema etlco. ?nto
rzs avanza delante de la razoén y del co(r;oc:lnlﬂs de:
v sobrepuia el rango de los valores que .’ele arima_
penden: es decir, que al Ethos se le confiri6 la p
i Logos.
- SX?: 1'tfénfel‘rnosgquebrado el }}ielo: dtz‘.sc?e. este r;lomeél—
to. aue acahamns de demmcv;}r, se inicia lad]a),se ae
evolucién filosdfica. que constituve 1a voluntad buena,

pura de Kant, logicamente concebida, por la wolun-

tad psicoléaica, erigiéndok} en reina y senog;r(:: 1:
vida y que tiene por acérrimos propugnac ’].,\ 2
Fichte v Schopenhauer, hasta encontrar su m?lts ale z
expresion en Nietzsche, aue llega va a proclamar

woluntad-del poder. Para Nietzsche es verdadero

cuanto engrandece y da salud a la vida; todo lo que

— 186 —

ROMANO GUARDINTI

impulsa a “la humanidad
hombre.

Y asi tenemos vya el Pragmatismo: la verdad no
es un valor auténomo, tratindose de una concepcion
files6fica del mundo o del espirity, sino la expresién
mental de la realidad de que una proposicidn, una
idea, un método de concebir, impulsan la vida activa
v ennoblecen el caricter v todo el contenido de la
moral (1). Segiin esta filosofia, la verdad es en el
fondo una realidad moral, por no decir — aunque

por las sendas del super-

____f_?Ll_’f-_QLlQeS.__.Lebawiamgs—--les--%ﬁﬁtes—dv-esta'rzp?ét?'

das consideraciones — que un fenémeno vital.

Este predominio y excelencia concedidos a Ia vo-
luntad y al valor de 1a misma, es 1o que caracteriza
la época presente. De ahj proviene y ahi radica la gé-
nesis de toda esa febril actividad, esa incontenida an-
sia de progreso, esa vertiginosidad del trabajo, esa
precipitacion en el placer; de ahi se origina esa ado-
racion y entusiasmo por el éxito, por la fuerza, por
la accién; de ahi las luchas por la conquista del poder
v del mando; de ahi, sobre todo, ese exacerbado sen-
tido del valor del tiempo, v el ansia, por consiguiiente,
de apurarlo y utilizarlo hasta el filtimo residuo, tras-
forméandolo en movimiento y accién. De ahi provie-
ne, asimismo, el que algunas formas de vida espiri-
tual, como las que se practicaban en los antiguos con-
ventos de vida contemplativa, que eran, dentro de la
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vida general del espiritu, verdaderas potencias y se
los consideraba como el fruto mas delicado y la mas
preciada fler de la espiritualidad por todo el mundo
creyente, se vean hoy apenas comprendidas y estimu-
ladas por los mismos catdlicos, y tengan que ser de-
fendidas por sus protectores contra los ataques y re-
proches de quienes impugnan los cenventos de vida
contemplativa como nidales de vidas intiles y ocio-
sas. '

Tan pronto como se seflald esta tendencia espiri-

tual en Europa, cuya cultura tan profundamente en-
raizada estaba en el pasado, trascendid en seguida al

R O M A4 N © G UAdRDTIN]

tivas, de actos heréicos y mar

avillosas empresas que

se han producido y fomentado dentro de la vida ca-

télica, que llevan el sello de

las nuevas orientacio-

nes, La Iglesia no ha permanecido nunca ajena a
mnguna nueva y legitima forma de vida.

Pero hay que agregar tam

bién que la hegemonia

generalizada, del Ethos sobre el Logos, de la voluntad
sobre la razén, repugna profundamente y esta en con-

tradicién con la esencia del Ca

tolicismo.

El Protestantismo Iepresenta, en sus maltiples

formas, desde las mas rigidas____y__seyerasriqas%a--Jras--—----—-- e

Nuevo Mundo, donde arraigd de una manera desem-
bozada v se aclimatd con toda su rudeza. La voluntad
de accién lo absorbe y domina todo. El Ethos adquiere
la primacia absoluta e indiscutida sobre el Logos;
la vida actuante y febril, sobre la contemplativa y
mistica. :
;Y qué posicién adonta la Religién Catdlica ante
~ este cambio profundo de ideas y orientaciones? Desde
luego hay que dejar bien sentado y en forma axio-
méatica, que cualquiera época o cualquiera manifes-
tacion de vida espiritual pueden lograr su plenitud de
desarrollo dentro de esta Religion, ya que es verdade-
ramente capaz de hacerse toda para todos. Tanto es
asi gue la inmensa fuerza expansiva del iltimo medio
siglo ha sido recogida y legitimada por la Iglesia. ha-
ciendo surgir nuevos veneros de su inagotable pleni-
tud. Seria menester detenerse en mas prolijos razona-
mientos para hacer desfilar, a la luz de los hechos, la
serie de varones insignes, de organizaciones, de tenta-
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mas hber’ales y relajadas del libre examen esta po-
SICIon, mas 0 menos cristianamente religios’a del es-
piritu. Con justicia se le ha llamado a Kar}lt el fi-
l6sofo c!el Protestantismo. Paulatinamente ha ido esa
tendencia espiritual abandonando las inconmovibles
vgrda}des religiosas y objetivas, haciendo de la con-
viceion y de la fe una cuestién de pura estimacién
subjetiva o un simple fenémeno de emocién personal
FI concepto de verdad se ha ido deslizando del sélido.-
astento de lo objetivo, de lo metafisico, al resbaladizo
terreno de lo subjetivo Yy psicolégico. Desde ese mo-
mento tenemos ya que es la voluntad la que gobierna

el timén de la vida toda,
De ahi que si el creyente no
verdadera fe, si todas sus creen

posee en el fondo una
cias quedan reducidas

a la emocién de 1a fe, entonces tendremos que lo tni-

co objetivo y seguro no es un

contenido o depédsito

de fe profesable y trasmisible, sino sélo e] testimonia

- de-umr espiritu recto” mediante

decir, que en adelante no habr3

_189-__

una accién justa. Es
mas pruebas validas
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que las pragmaticas; la rectitud del pensamiento se
deducira de la rectitud de la accién.

Ya no se trata, por consiguiente, de una metafi-
sica del espiritu, en el sentido propio de la palabra.
Una vez derribado el puente que se tendia, como
punto de enlace, entre la razén y la vida volitiva y
emocional, al quedar desplazado el conocimiento de
su funcién superior, queda roto también el contacto
necesario con todo lo sobrenatural y eterno. El cre-
yente no apoyara ya su vida en la idea de la eternidad,
sino en la idea de tiempo, y la Religion, por ende, se

R O M AN O G UdAdRDTINI

accion se desplazaba del conocimiento 2 Ia voluntad,
del Logos al Ethos, la vida ha ido perdiendo su re-*
sistencia y sostén interior, ya que con ello se le pedia
al hombre que buscase su centro ¥ su apoyo dentro de
si mismo. Pero eso no lo puede realizar mas que una
Voluntad realmente creadora en la acepcién llena de
la palabra, y esa Voluntad no existe fuera de la Di-
vina (I).

' Se le exigia al hombre una actitud, que presupo-
nia la condici6n de ser un Dics ; Pero como no lo es, se

hara cada vez mas terrena, mas mundanizada; se
convertird en una especie de consagracién de la exis-
tencia humana, del mas acd en sus cambiantes for-
mas y contenidos, en una especie de santificacién de
toda la actividad humana; del trabajo profesional,
de la vida social, de la familia, etc., pero nada mas.

A poco que se reflexione se comprenderd en se-
guida hasta qué punto es nociva y disgregadora se-
mejante concepcion, y en qué grado contradice las
leyes fundamentales de la vida y del espiritu, por
falsa y antinatural, en el mas rigido sentido de la pa-
labra. Ahi estid el manantial que ha envenenado de
angustia y desolacién positivistas a nuestro tiempo.
De ahi también la grave responsabilidad de esas teo-
rias que han volcado el orden sagrado de la Natura-
leza. Goethe pone el dedo certero en la llaga cuando
hace que Fausto, sumido en un mar de dudas, en lu-
gar de exclamar: “En €l principio era el Verbo”,

e e b 2 b

espiritual, y adopté un gesto de impotente violencia,
que unas veces, pocas, reviste cierta grandeza tragica,
bero que, por lo general, resulta sencillamente ri-
diculo en tantos espiritus inferiores.

Esta actitud ideolégica es la culpable de que el
hombre contemporaneo se asemeje a un ciego que se
agita desesperadamente palpando en las tinieblas
pues la fuerza fundamental, de la que ha querido ha-
cer el resorte de su vida, es decir la voluntad, es ciega.
~ La Voluntad puede querer, obrar y crear, pero es
impotente para wer. De ahi proviene también toda esa
1nquietud de la vida contemporanea, que en ninguna
parte encuentra sosiego y buena posicion. Nada hay
firme y estable; todo es cambio y mudanza; la vida

sas divinas, cuando nos dice que lo primero en la Trini
1vinas, 1 el rinidad es la ge-
serscion 6 Tilo 0r el cnatmicts do Fodeey T B S5

diga: “En-el principio era fa Accion®. -
A medida, pues, que el centro de gravedad de la

— IGO0 =

(naturalmente que esto es en el orden del conocer, no en el orden del

tiempo) la espiracién del Espiritu Santo
y del Hijo. » por el amor del Padre

— IQI —.

d€§_egcadﬁné_en..su..-intimidad—ﬂﬂ-——ffagoroso—combaté"“‘“ T
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semeja un constante devenir, una perenne lucha, un
vivo anhelar, una angustiada pesquisa y una fatigosa
peregrinacion. \

La Religion Catélica se sitfa con todo su denuedo
v poderio frente a esta concepcidén del espiritu y de
la vida. Cualquiera cosa perdona mas facilmente la
Iglesia que un ataque a la verdad. La Iglesia sabe
muy bien que, cuando un hombre falta o cae, pero en
su falta o caida no hay un atentado contra la verdad,
siempre le queda al pecador abierta la senda para re-
tornar al bien. Mas cuando_se ataca en su raiz a los

R AW
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menta la esencia de la Verdad,ni la Verdad est4 obli
gada a rendir pruebas ni sumisién alguna a la
Voluntad: al contrario, es a 1a Voluntad 2 la que se
le impone la confesién de su impotencia ante el tri-
bunal de la Verdad.

La Voluntad no crea la Verdad sino que la en-
cuentra ya creada y estd obligada a reconocer humil-
demente su ceguera, que tiene necesidad de luz, de
direccion, de la fuerza ordenadora y estructurante de
la Verdad. Es decir que debe reconocer con total ren-
dimi?nto y como principio absoluto e inquebrantable

4

principios constitutivos, entonces es cuando se ve-
rifica una inversién catastréfica en el orden intan-
gible y sagrado de la vida. Por eso la Iglesia ha mi-
rado siempre con profundo desagrado y recelo toda
concepcion eticista de la Verdad y del Dogma. Todo
ensayo o tentativa de quersr fundamentar el valor de
la Verdad sobre el relativo valor practico del Dog-
ma, es esencialmente anticatdlico (1). La Iglesia
asienta la Verdad y el Dogma como realidades abso-
lutas en incondicionales, que tienen valor y vigencia
en si mismas, e independientes por completo de la con-
firmacién que puedan prestarles la moralidad o la
utilidad. La Verdad lo es por ser Verdad sencilla-
mente. Para ella, para su esencia, es indiferente lo
que la Voluntad diga o lo que con ella se relacione o
de ella dependa. Ni la Voluntad condiciona y funda-

(1) Claro es que con esto no vamos, ni mucho menos, contra las
tentativas y esfverzos encaminados a demostrar el valor del Dogma en
“st-mismo y el de cada una de Tas verdades degmaticas en particular
para la vida. Al contrario, jamds se haréd ni profundizari todo lo
bastante en este sentido.

la-primacta-defaRazém sobre 1la V oluntad, Ia del Lo-
gos sobre la del Ethos (1).

Esta palabra primacia ha dado lugar a errores de
interpretacidn y es menester explicar su sentido. Aqui
no se trata de una jerarquia mas elevada de valor nj
de una excelencia positiva en el orden de la clasifi-
cacion: no se dice tampoco que el conocer sea mas
importante que el obrar en la vida del hombre; y,
mucho menos, se quiere resolver de plano la cuestion
de si una realidad es aprehendida con el pensamiento
0 con la accidn,

Tan importante y valiosa es la Razén como la Vo-
luntad; igualmente excelsas y tan necesarias la una
como la otra para el pleno funcionamiento de la vida

(1) Se ha hablado, en todo lo expuesto, de conocimiento, no de
conceplo; de la primacia de la vida cognoscitiva sobre la volitiva
de la contemplativa sobre la activa, a la manera como se hacia en la’
Edad Media, aun cuando sin su forma y método histérico y cultural,

En cambio, si hablaramos del predominio del puro concepto, segln se

- ha hablado de €1 durante medio siglo, apenas si podriamos desemba-

razarnos suficientemente,

13
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humana. Que en el tono de vida de un hombre, en con-
creto, haya una tendencia mas o menos acentuada por
el conocimiento o por la razon, es ya un problema de
indole temperamental, y tan fecunda y valida puede
ser una disposicion como otra.

Aqui se trata mas bien de un problema de pura
cultura filosofica, es a saber: ¢ A cual de estos dos
valores, comocimiento 0 accién, corresponde, dentro
del orbe de la cultura y de la vida del hombre, la
direccion, y a cual de ellos se le han de asignar las

--——--——mdones%—se-{-fa!e&,—per—censiguienter._de _____ una

primiacia de orden, de direccién, no de excelencia, de
dignidad o de significacién.

Si estudiamos un poco a fondo el problema, sal-
tar4 en seguida a la vista que la formula Primacia
del Logos sobre el Ethos no agota la cuestidn, ni es
decisiva y abarcadora. ¢ No cabria mejor modificarla
y darla esta forma: La primacia suprema en el pano-
rama wniversal de la vida, no le debe corresponder al
OBRAR sind al sER? Y ahondando mas veremos
que en definitiva se llega no al obrar sino al llegar a
ser, al devenir. Lo postrero y definitivo no es lo que
sé hace sino lo que es. No en el tiempo sino en la eter-
nidad, en ese incesante siendo ahora, es donde se
asientan las raices v la perfeccidn de todas las cosas.
En tltima instancia, pues, no se trata de una concep-
ci6n o problema moral sino metafisico del mundo;
y lo que se cotiza no es un juicio de valor sino de ser,
no de esfuerzo o de intensidad sino de adovacion.

Pero la discusion de estas ideas nos llevarian mu-
cho més alld de los limites impuestos a esta obrecilla.

R OMMANO G UARDINI

Podriamos atin formular una pregunta, ampliando
los términos del problema: s No deberia reconocér-
sele al Amor la primacia definitiva y el supremo ran-
o0 jerarquico? La solucién de este problema puede
muy bien concordarse con las disquisiciones anteriores.
Pues cuando se dice que para una determinada época
constituye la Verdad un valor esencial y decisivo, con
ello no se obtiene atin la seguridad ni se dice nada en
concreto de si esa verdad es la Verdad llena de Amor
o es la Verdad mateméitica, fria y majestuosa. El

— - Etheos-mismo -ptede ser;o-bien —el-imperativo de la

Ley, como opina Kant, o bien el imperativo del
Amor creador. Incluso ante el ser contintia en pié la
cuestién de si él existe como un elemento dltimo, gla-
cial, infranqueable, o bien es el Amor, que supera
toda medida, el que logra que lo imposible se torne
facil y hacedero, y al que se puede siempre recurrir e
invocar, en ltimo trance, como a la esperanza contra
toda esperanza,

Esta cuestiébn va enlazada con la que pregunta
sino es el Amor la cosa mis grande de la vida. Y en
verdad, hay que decir que, dichosamente, lo es. No
otra cosa, sino esa,-es lo que constituye el anuncio v
proclamacion de la Buena Nugva.

En este sentido por lo tanto, debe quedar taxativa-
mente restuelta la cuestidbn que aqui analizamos, es
decir, reiterando una vez mas la primacia de la Ver-
dad, pero de la Verdad en el Amor.

__.__ Bien sentados estos principios basicos, ya tenemos

solidamente afirmado el fundamento de la salvacién
del alma. Pues el alma necesita un terreno firme

— 195 —



EL ESPIRITU DE LA LITURGIA

donde apoyarse; un punto solido de arranque para po-
der remontarse por encima de su limitacién, un re-
fugio seguro fuera de ella misma; y todo eso lo en-
cuentra en la Verdad.

La Verdad es la inica que puede servirle de punto
de partida y de término final. El conocimiento de la
Verdad pura es el acto esencial para la liberacion
del espiritu: La Verdad os hard libres (1).

Y para el alma es de urgente necesidad esa li-
beracion interior, que apacigua y frena la desesperada
tension de la voluntad, que calma la fiebre ardiente

R OMAN O G UARDTINI

siva que sea, debe siempre buscar reposo en el pro-
fundo silencio interior y contemplativo, que nos per-
mita volver los ojos hacia la eternidad e inmutable
Verdad. Tal es la disposicién espiritual que tiene sus
raices ahincadas en el concepto de lo eterno; que
conquista la paz beatificante; que se funda en esa
renuncia interior que significa la verdadera victoria
sobre la vida; que desconoce la inquietud y la preci-
pitacion, porque el tiempo es suyo y puede esperar y
acrecentarse noblemente en el tiempo.

Tal es la verdadera forma de vida espiritual del . _

de los anhelos humanos, y hace callar Ia griteria des-

ordenada del deseo. Esta liberacién se consigue, en
primer término, por el acto de conocer, por el cual
la inteligencia comprende la Verdad, mientras que el
espiritu enmudece ante su majestad incomparable,

El Dogma, la realidad de la Verdad Absoluta,
independiente de todo criterio de utilidad, inmutable
v eterna, es algo en verdad inefablemente grande.
Parece como si al aproximarse a ella el espiritu, en
un momento dichoso, experimentase la honda sensa-
cién del que encuentra y posee el resorte misterioso y
supremo del equilibrio y santidad del mundo, y de
quien contempla el Dogma, como la retaguardia de
todo ser, como la roca sélida, en la que todo descansa
y se apoya. ;En el principio era el Verbo! ;El Logos!

Por eso la contemplacién constituye el principio
interior y esencial de una vida legitima, sincera y sa-
ludable. La fuerza activa e impulsante de la voluntad,

de la-aceidbn y del analisis;, por muy grande e inten-

(1) San Juan, VIII, 32,

._196._.
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Catolicismo. 'Y aunque fuese verdad que el Catoli-
cismo, en algunos aspectos y actividades, va a la re-
taguardia de otras Confesiones religiosas, como se le
ha reprochado, no nes prencupemos, dejemos a los
que tal afirman. El Catolicismo no puede deiarse
arrastrar ni seducir por ese loco desenfreno de la
voluntad humana en rebelién contra el orden eterno.
En cambio el Catolicismo es el que nos ha trasmitido
y conservado integro un tesoro inapreciable por el
que debiera trocar el mundo acatélico, si tuviera un
poco de clarividencia y sinceridad, todas sus conquis-
tas y posibles ventajas. Ese tesoro integro e inagota-
ble, custodiado fielmente por la Iglesia y sin desmayo
por ella en todo tiempo proclamado, es la superioridad
del Logos sobre el Ethos, y con ello la armonia v con-
sonancia perfectas de toda vida con las inmutables
leves eternas.

Aun cuando en la precedente exposicién no se ha

- mencionado para nada la palabra Liturgia, todo sin

embargo esti relacionado con ella, y con motivo de
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ella ha sido sometido a anilisis. En la Liturgia el
Logos conserva la precedencia que le corresponde so-
bre la Voluntad, y de ahi dimana esa majestad admi-
rable, esa serena y profunda paz que la caracteriza;
de ahi, asimismo, que parezea como abismarse ente-
ramente en la contemplacidn, en la adoracién y glori-
ficacion de la Verdad divina; y de ahi, en fin, su
aparente indiferencia ante las pequefias necesidades
de cada dia y su despego y falta de tendenciosidad por
educar, por moralizar, de un modo directo e inme-
diato.

La Liturgia encierra dentro de si algo que nos in-
vita a poner la mirada y el pensamiento en las estre-
llas; que nos recuerda el giro inmutable y eterno de
sus Orbitas, y nos habla de su orden acordado y armé-
nico, y de su majestuoso y solemne silencio en la in-
mensidad por donde los astros discurren.

Solo parece no preocuparse directamente la Li-
turgia, cuando se trata de la accién y de l1a lucha y de
la moralidad del hombre. Pero es que sabe que, en
realidad, todo el que de la Liturgia vive, estj real-
mente en posesién de 13 Verdad, de la salud sohrena-
turgl y dela paz mas intima y fecunda; y que, cuando
ella desmde al hambre con su bendlcmn de los sagra-
dos recintos para lapzarsg a la vida, en ella, en la

Liturgia, encontrari entonces el hombre su mejor

salvaguardia y defensa.
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